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प्रस्तावना 


भारत एक सुविणाल देश है, जिसमें अनेक धर्म, जाति, वर्ग एवं 
भाषाओं के लोग बसे हुये हैं। फिर भी सहस्रों वर्षों के सह-जीवन से यहाँ 
पर एक अनोखी और इंद्रधनुषी संस्कृति का विकास हुआ है। लोग वेषम्यों 
से ऊंपर उठकर सामाजिक एवं सांस्कृतिक कार्यकलापों में एकजुट होकर 
भाग लेते रहे हैं। अब भारत में ऐसा कोई धर्म जाति, भाषा, साहित्य, 
आचार-ब्यरहार नहीं है जो एक दूसरे से प्रभावित न हुआ हो । एक दूसरे 
को समझने और आपसी संबंधों में संघर्ष के स्थान पर सहयोग की भावना को 
प्रश्नय देने के लिये प्रादशिक संस्कृतियों एवं साहित्यों का अध्ययन आवश्यक 
है। इससे हमारे मन:पटल से यह गे छूटता जायेगा कि केवल अपनी ही 
भाषा, साहित्य, धर्म, संस्कृति. आदि दूसरे से उन्नत है। यदि हम विराट 
भारत के दर्शन करना चाहेंगे तो हमें यहाँ के विभिन्न प्रदेशों की सांस्कृतिक 
विविधताओं और समानताओं को बारीकी से समझता होगा । 


वैसे तो संस्कृति' शब्द का तात्पयं किसी एक अंश तक सीमित नहीं 
है, वह जीवन की तरह व्यापक है। फिर भी इस पुस्तक में ऐक प्रदेश 
विशेष से संबंधित कुछ अशों पर प्रकाश डालने का प्रयास मैंने किया है। 
मुझे खुशी है कि मेंने इस निबंध संकलन में ऐसे अछूते अंशों को हिन्दी में 
प्रस्तुत करने का साहस किया है, जिन्हें अन्य विद्वानों ने स्पर्श नहीं किया है। 
तेलुगु फिल्में, आंध्र प्रदेश में खिलौना-उद्योग, मछआरों का जीवन, 
आदिवासियों का जीवन-संघर्ष आदि कुछ ऐसे ही अछते विषय हैं । 


तेलुगु संस्कृति' में संकलित अधिकांश निबंध समय समय पर 
आजकलनर, आंध्रप्रदेश, जनसत्ता, धर्मयुग, नवनीत, भाषा, माधुरी, योजना, 
लघु उद्योग समाचार आदि पत्रिकाओं में प्रकाशित हुये हैं । इस प्रकार पहली 
बार मेरे निबंधों को प्रकाशित कर जिन पत्नों के संपादकों ने मेरे लेखन कार्य 
को प्रोत्साहन प्रदाव किया है, उन्हें में अपनी कतज्ञता प्रकट करता हूं । 


प्रदि इस निबंध संकलन को बर्ध 987-88 के लिये केन्द्रीय हिन्दी 
निदेशालय, दिल्‍ली की ओर से पुरस्कार प्राप्त नहीं होता, संभवतः प्रकाश में 
था नहीं पाता । 


दक्षिण के ख्याति प्राप्त हिन्दी प्रचारक एवं साहिस्यकार श्री बालशौरि 
रेड्टी जी, आत्रार्य जी, सुन्दर रेह्ी जी और आंध्रप्रदेश हिन्दी अकादमी के 
अध्यक्ष श्री वेमूरी राधाकृष्णमूति जी को श्रद्धापूव॑क स्मरण कर लेना मेरा 
परम धर्म है कि जिन्‍हों ने मेरे लेखन कार्य को निरंतर प्रोत्साहन प्रदान 
क्रिया है । 


इस पुस्तक की आवरण-सज्जा की तेय्यारी में मेरे मित्नवर श्री. पी. 
मुत्रह्मप्यम भट्टजी ने विशेष सहायता की है। शर्वाणी प्रिप्टसे, विशाखापट्नम 
के अधिपति श्री एम. आर. एल. रावजी तथा कम्पोजीटर श्री सुरेन्द्र कुमार 
के .प्रति में विशेष क्ृतज्ञ हूं, जिन्होंने अत्यंव कार्यभार के बावजूद इस 
निवंध संकलन को यथाशीघ्र सुन्दर रुप में मुद्रित किया है | 


४ 
ह 


“ पी. वी. नरसा रेड्डी 
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आज भारत में लगभग 80 करोड़ से अधिक लोग निवास करते 
हैं। पर वे न तो एक ही जाति या नस्ल के हैं और न उनकी भाषा एक ही 
है। भारतीय प्रकृति और जलवायु की विविधताओं और विभिन्नताओं के 
अनुसार यहाँ के निवासियों में भी विविधता है । इसमें विभिन्न प्रजातियों या 
नसस्‍्लों का समन्वय है । 


मोटे तौर पर भारत के विभिन्न भाषाओं, धर्म, सामाजिक व्यक्स्था, 
रीति-रिवाज, खान-पान आदि में भिन्नतायें अवश्य पाई जाती हैं। लेकिन 
बारीकी से अध्ययत्त करने से ऐसा स्पष्ट हो जाता हैं कि सभी भारतीय एक 
ही संस्कृति के विभिन्न रूप मात हैं। भाषा, जाति, धर्म, व्यवस्था, व्यापार, 
जीवन-यापत आदि सभी महत्वपूर्ण अंगों पर पारस्परिक प्रभाव स्पष्ट 
परिलक्षित हैं। इन्हीं कारणों से भारत की मौलिक एकता अखण्ड है । 


आज भारत अनेक राष्ट्रीय एवं अच्तर्राष्ट्रीय तनावों से जुझ 
रहा हैं। भाषा, धर्म, जाति, प्रांत के नाम पर अनेक राजनीतिक षड़यन्त्र 
भी चल रहे हैं। इस परिस्थितियों में एक प्रदेशवासी दूसरे प्रदेश की 


सामाजिक एवं सांस्कृतिक परिस्थितियों से अवगत होना चाहिये, जिससे 
एक दूसरे के प्रति भाईचारे की भावना पनप उठती है। 


आंध्र प्रदेश एक ऐसा राज्य है जिसकी अपनी अलग भाषा, 
साहित्य, इतिहास, सामाजिक एवं राजतीतिक पृष्ठभूमि है। इसके अध्ययन 
से हमें यह ज्ञात हो जाता है कि राष्ट्रीय सांस्क्ृतिक-धाराओं में से यह एक 
अंग मात्र है। इस राज्य के सामाजिक, सांस्कृतिक निर्माण में विभिन्न 
भारतीय महापुरुषों, धर्मों और आ्दोलनों का प्रभाव भी परिलक्षित है। 
इसी प्रकार राष्ट्रीय संस्क्रति, साहित्य एंवं राष्ट्रीय जागरण में तेलुगु भाषियों 
का अंशदान कम महत्वपूर्ण नहीं है । 


आंध्र प्रदेश दक्षिण भारत में स्थित एक ऐसा राज्य है जिसे उत्तर 

और दक्षिण का संगम कहा जा सकता है। भौगोलिक एवं सांस्कृतिक 

दृष्टि से आंध्र प्रदेश अन्य दाक्षिणात्य राज्यों की तुलना में उत्तर भारत 

बहत नजदीक है। आंध्र प्रदेश की पूर्वी सीमा बंगाल की खाड़ी से लगी 

ई है। इस प्रकार मद्रास से लेकर गोपालापुरम तक सागर तट लगा हुआ 

सकी लम्बाई एक हजार किलोमीटर है। आंध्र प्रदेश के जत्त र-पश्चिम 

की दिशा में उडिसा राज्य, उत्तरी भाग में मध्य प्रदेश, पश्चिमी दिशा में 

महाराष्ट्र और दक्षिण की दिशा में कर्नाटक एवं तमिलनाडु राज्य 
उपस्थित हैं । 


त्पः 
/ 
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आँध्र प्रदेश उत्तर में 2-4 अक्षांश से लेकर दक्षिण में 9-34 
अक्षांश और पूर्व में 77-50 देशांतर से लेकर 84-50 देशांतर के बीच स्थित 
है। आंध्र प्रदेश का क्षेत्रफल 2,75,068 वर्ग किलोमीटर है जो उत्तर प्रदेश 

हाराष्ट्र मध्य प्रदेश और राजस्थान राज्यों के बाद पांचवा स्थान ग्रहण 
करता है। आजादी के बाद पहली अक्तूबर, 953 को तेलुगु भाषी जनता 
का आंध्र' नाम से एक नया राज्य बना। इसमें मद्रास राज्य के श्रीका- 
कुलम, विशाखापट्टनम, पूर्वी गोदावरी, पश्चिमी गोदावरी, कृष्णा, गुण्टूर, 
नेल्ल्‌र, अनन्तपुर, कडपा, कर्नूल, चित्त्र तथा बल्‍लारी जिले के तीन ताल्लुक 
शामिल किये गये। पहली नवम्बर 956 में राज्य के पुनर्ग ठन के फलस्वरूप 
हैदराबाद के आदिलाबाद, वारंगल, करीमनगर, निजामाबाद, मेदक, 
हैदराबाद, नलगोंडा, खम्मम तथा मह॒बूब नगर जिले जो कि पहले तेलंगाना 
क्षेत्र के नाम से प्रसिद्ध थे, आंध्र प्रदेश में शामिल हो गये। भाषा के 
अधधार पर राज्यों का बंटवारा सबसे पहले आंध्र प्रदेश के साथ ही 
जारम्भ हुआ । 


आंकड़ों के अनुसार सन्‌ 985 तक आंधघ्र प्रदेश की आबादी 5.8] 
करोड़ है जो भारत की आबादी में से 7.82 फोसदी है । इसी राज्य में 
१6 प्रतिशत लोग हिन्दू धर्मावलम्बी हैं, $ प्रतिशत मुसलमान और 4 प्रतिशत 
ईसाई लोग हैं। 86 प्रतिशत लोगों की घशातृभाषा तेलुगु है। भारत में 
हिन्द्दी भाषियों के बाद तेलुंग भाषियों की संख्या द्वितीय स्थान ग्रहण 
करती है । 
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आंध्र शब्द आंध्र प्रदेश और आंध्र जनता दोनों का परिचायक है। 
अन्ध्र' शब्द ही प्राचीन रूप है। आंध्र अनन्तर का विकसित रूप है । 
ऋ ग्वेद के ऐत्तरेय ब्राह्मण में आंध्र शब्द का प्रथम प्रयोग जातिपरक अर में 
हुआ है। तेलुगू शब्द आजकल आंध्र का पर्यायवात्री हो गया है। दसवीं 
शताव्दी के पहले के शिलालेखों में तेलुगु शब्द का प्रयोग नहीं मिलता । 
ग्यारहवीं शताब्दी से तेलुगु शब्द का प्रयोग प्राप्त होता है। आदिकवि 
नन्नय भट्टु के काल से (॥वीं शती ई.) आंध्र और तेलुगु पर्यायवाची हों 
गये हैं। इन दोनों शब्दों से देश एवं भाषा का बोध होता है। 


३“ 


कुछ विद्वानों की धारणा है कि तेलुगु संसक्षत से विकसित कोई 
अर्वात्रीन प्राकृत है। पर यह धारणा भाषाशास्त्र के नियमों के अनुकूस 
नहीं है । तेलुगु द्रविड़-परिवार की भाषा हैं, इसमें कोई संदेह नहीं है। 
यह मध्य द्वाबिड़ वर्ग के अंत्गंत है। तेलुगू के 40 प्रतिशत शब्द संस्कृत 
तत्सम है, दस प्रतिशत उर्दू अंग्रेजी, फ्रेंच,पुतंगाली और अन्य मिश्रित 
बोलियों के हैं। तेलुगू भाषा में संस्कृत शब्दों की बहुलता के कारण वह 
द्रविड़ और आयें भाषाओं के योग से एक विलक्षण अभिव्यक्ति से संवर्लित 
है। यह कदाचित्‌ भारत की सभी भाषाओं में तेलुगु को विशिष्ट बना देती 
है। तेलुगु अजंत भाषा है, उच्चारण के माधुय के कारण प्राच्यदेश की इटली 
भाषा कही गई है। प्रमुख विदेशी विद्वान जे. वी. एस. हालडन ने 
कहा कि भारत की समस्त भाषाओं में तेलुगू ही एसी भाषा है जो आधुनिक 
वेज्ञानिक विचारों को व्यक्त करने में अधिक सक्षम हैं। तेलुगु में आर्य 
और द्रविढ़ दोनों परिवारों की भाषाओं एवं साहित्यों की परम्परायें विद्य- 
मान हैं। इसमें एक रीति 'मार्गी! कहलाती है जो संस्कृत की है। दूसरी 
रीति देशी है, जो द्रविड़ों की है। यही नहीं, भांध आये शब्द का है तो 
तैलुगु देशी शब्द का। यों तेलुगु एक संश्लिष्ट भाषा है। तेलुग की 
अपनी लिपि भी है। 


आंध्र प्रदेश को ऐतिहासिक एवं राजनीतिक दृष्टि से तीन इकाइयों 
में विभाजित किया जा सकता है: ॥) बंगाल की खाड़ी से लगे नौ जिले 
जिसे तटवर्ती जिले (कोस्टल डिस्ट्रिक्टस) या तेलुगु में 'कोस्ता जिल्लाल' 
कहते हैं। वे इस प्रकार है: श्रीकाकुलम, विजयनगरम, विशाखापट्टनम, 
पूर्वी गादावरी, पश्चिमी गोदावरी, कृष्णा, ग्र॒ण्ट्र, प्रकाशम और ने ल्ल्र। 
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2) तेलंगाना प्रांत के दस जिले: हैदराबाद, रंगारेट्टी, नलगोण्दा, मह॒वूबनंगर, 
खम्मम, वरंगल, करीमनगर, निजामाबाद, मेदक और अदिलाबाद | 
3) रायलसीमा के चार जिले : कड॒पा, कनूल, अनन्तपुर और जित्तूर। इस 
प्रकार आंध्र प्रदेश में कुल 23 जिले हैं। भौगोलिकता की दृष्टि से आंध्र 
प्रदेश पाँच अन्य भाषी राज्यों से घिरे रहने के कारण यहाँ कें सीमावर्ती 
प्रांतों के लोग तेलुग भाषा के अलावा उड़िया, हिन्दी, मराठी, कन्चड़ और 
तमिल भाषायें बोलते हैं। 


आंध्र प्रदेश राज्य दक्षिण भारत के भूभाग में पर्याप्त मात्रा में 
व्याप्त है। प्राचीन काल में दक्षिण का अधिकांश भूभाग मौय॑ राजाओं के 
शासन के अधीन रहा था। चन्द्रगुप्त मौर्य (इ. पू. 322-297) के शासन 
काल में पधारे विदेश यात्री मेगस्टनीस ने भी भांध्र राजाओं के बल-पराक्रम 
को वर्णन किया है। गोदावरी तट पर आंध्र राजाओं के साम्राज्य के 
अस्तित्व के बारे में वौद्ध धर्म की रचनाओं में भी उल्लेख है। राजा अशोक 
ने भी अपने ॥3 वें शिलालेख में आंध्र राज्य को अपने अधीनस्त बताया था । 


मौर्य वंश के पतन होते ही आंध्र वंश के शातवाहुन या सातवाहन 
राजाओं ने ई. पू. तीसरी सदी से प्रस्तुत आंध्र प्रदेश के अधिकांश भूभाग 
प्र 400 साल तक शासन किया था। शातवाहन राजाओं में सबसे शक्ति- 
शाली राजा गौतमीपुत्न शातकर्णी जो अपने वंश के 23वां राजा था। 
उन्होंने सन्‌ 62 से लेकर 86 तक शासन किया था । इस वंश का शासन 
काल सन्‌ 227 तक समाप्त हो जाता है। शातवाहन वश के ।7 वें राजा 
हाल ने प्राकृत भाषा में गाथा सप्तशति' नामक बृहत पद्य-रचना की थी। 


हाल राजा के मन्त्रीं ग़णाढ्य ने बृहृूत कथा मंजरी नामक कहानी संकलन 
की रचना प्राकृत भाषा में की थी । 


सातवाहन राजाओं के समय में आंध्र प्रदेश सभी दृष्टियों से समृद्ध 
था। तत्कालीन शासन में ब्राह्मण और बौद्ध धर्मो को समान आदर प्राप्त 
था। इस वंश के अन्तिम राजाओं में यज्ञश्री शातकर्णी विशेष प्रसिद्ध हुये 
हैं। इनके शिलालेख नासिक, काली, चिनगंजाम आदि प्रदेशों में प्राप्त हुये । 
इनका साम्राज्य सुदूर दक्षिण में स्थित कड़लूर से लेकर उत्तर में मालव 
राज्य तक व्याप्त था। महायान शाखा के प्रवतेक आचाय॑ नागार्जुन इन्हीं 
के समय में हुये थे, जो आंध्र के ही निवासी थे। यज्ञश्री णातकर्णी (ई. 
सन्‌ 72-205) ने आचार्य नागार्जुन के लिये एक संघाराम का भी निर्माण 
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कराया था। इनके सिक्कों में नौकार्यें चिह्नित हैं। इन्होंने ईजिप्ट, रोम, 
ग्रीक, इरान, सिहलद्वीप, जावा, सुमात्रा, बोनियो, यव, चीन और बर्मा देशों 
के साथ समुद्र मार्ग पर वाणिज्य-सम्बन्ध स्थापित किया था । 


उस समय की राज-भाषा प्राकृत थी। गुहालयों का खूब निर्माण 
हुमा । अजन्ता का चित्र लेखन इसी समय का हैं। अमरावती का विश्व- 
विख्यात बौद्ध-स्तृप भी इसी समय में निर्मित हुआ है । सातवाहन राजाओं 
के बाद आन्ध्र देश एक ही राजा के शासन में नहीं रहा । सातवाहनों के 
सामन्‍्तों ने स्वतब्त् हो अपने-अपने अलग राज्य स्थापित किये। जिनमें 
इक्ष्वाकु वंगज उल्लेखनीय हैं । 


इक्ष्वाकु वंशियों ने विजयपुरी को राजधानी वनाकर अपना शासन 
प्रारम्भ किया था । विजयपुरी के पास' ही श्रीपवंत है, वहीं आचार्य 
नागार्जुन रहते थे। कालान्तर में श्रीपर्वेत ही नागार्जुन कोण्डा (पर्वत) 
कहलाया । महान्‌ दाशेनिक नागार्जुन के पाण्डित्य की कीति चारों ओर 
व्याप्त होश गई । चीन, सिंहल आदि देशों के भिक्षु उन* उपदेश सुनते 
आते थे। इसीलिये नागार्जुन कोण्डा में वड़े-बड़े भवन बनाये गये । इस 
प्रकार शिल्पकला की अच्छी उनच्चनाति हुई 


इक्ष्वाकु वंश के पश्चात्‌ पल्‍लवों और विप्णुकुण्डिन वंश के राजाओं 
ने राज्य किया। पल्‍लवों को राजधानी सुदूर दक्षिण कांचीपुरम थी। 
इतिहासकारों ने पललवों का सम्बन्ध पलनाडु (आज के गण्ट्र जिला में) 
से जोड़ा है। विष्णुक्ुण्डिन गृण्ट्र जिले में स्थित विनुकोण्डा के निवासी थे । 
इसी युग में आन्ध्र में बौद्धों का प्रभाव समाप्त हुआ ! 


7वीं सदी के प्रारम्भ में महाराष्ट्र में बादामी नामक नगर में 
सत्याश्नय पुलकेशी ने चालुक्य शासन की नींव डाली | धीरे धीरे पूर्व की 
ओर चालुक्यों का राज्य बढ़ने लगा । विष्णुवर्धत चालुक्य ने आन्ध्र देश में 
चालुक्य राज्य स्थापित किया । सातवाहनों के पश्चात्‌ चालुक्यों के समय में 
ही आन्ध्र में (सन्‌ 625 से 070 तक) स्थाई शासन स्थापित हुआ था । 
चालुक्य राजाओं ने अपने शिला लेखों में संस्कृत और प्राकृत के स्थान पर 
तेलुग का प्र योग प्रारम्भ किथा । आनन्‍्ध्र में चालुक्यों की राजधानी पहले 
पहल पिठापुरम में स्थापित हुई, कितु वहां से बेंगी और फिर राजमहेंर्द्रवरम 


हे 
में म्थापित हुई 


चालुक्य राजाओं के शासन काल में तेलुग भाषा एवं साहित्य का 
विज्ेप रूप से विकसित हुआ है। चालुक्य नरेश राजराज नरेन्द्र ने 
(।0।] ई ---027) आदि लेलुग कवि नज्नय भट्ट से संस्कृत महाभारत को 
तेलुग में अनुवाद करने की प्राथता की थी। “आन्श्र महाभारत तेलुगु का 
आदि काव्य ही नहीं, परवर्ती कवियों केलिये प्रामाणिक महाकाव्य भी है । 
इस प्रकार चालुक्य राजाओं के शासन काल में आन्ध्र साहित्य की उल्लेख- 
नीय प्रगति हुई है। चालुक्य वंश राजाओं की समाप्ति के वाद काकतीय 
वंश राजाओं ने तीन सौ वर्षो तक (सन्‌ 000 से 322 तक) आन्ध्र 
राज्य पर शासन क्रिया । 


काकतीय राजाओं में गणपति देव (98-26। ) अत्यंत पराक्रम- 
शाली थे। इनके समय में राज्य-विस्तार के साथ साहित्य, चित्रकला तथा 
शिल्पकला की आशात्तीत उन्नति हुई । शिव भक्ति का अच्छा प्रचार हुआ। 
राजा गणपति देव की पुत्री राणी मरुद्रदेवी ने अनेक वर्ष शासन 
क्रिया । कितु सन्‌ 322 में अल्लाउद्दीन के प्रतिनिधि मुहम्मद विन तुगलक 
ते काकतीय नरेशों को पराजित किया | काकतीय राजाओं ने उत्तर में 


क्रलिग से लेकर दक्षिण में कान्‍्जीपुरम तक एक सुविशाल भूभाग पर शासन 
किया । 


काकतीय साम्राज्य के पतन के बाद विशाल आन्ध्र साम्राज्य 
असंख्य छोटे-मोटे सामन्‍्त राजाओं के अधीन हो गया था। उधर तेलंगाना 
प्रांत में मुसलमानों का शासन चल रहा था, परन्तु समुद्र-तटवर्ती जिलों में रेड्डी 
राजाओं ने मुंट्र जिले के अहंकी में अपने राज्य की नींव डाली। इन्होंने अनेक 
सुदृढ दुर्गों का निर्माण करके राज्य को 'सब तरह से मजबूत किया। रेड्डी 
राजा साहित्य प्रेमी थे । उन्होंने साहित्यकारों का पोषण ही नहीं किया, 
अपितु खुद रचनाये भी कीं । राजा कुमार गिरि रेट्री (सन्‌ 382-400 )' 
संस्क्रत के प्रकाण्ड पन्‍्डित थे। इन्होंने संस्कृत में वसंत राजकीयम' नाम 
से ताट्य-शास्त्रे की रचना की है। श्रीनाथ महाकपि ने रेड्डी राजाओं तथा 
उनके मन्त्रियों को अपनी अधिकांश कृतियां समपित की हैं। वेमना कवि 
भी इसी समय के माने जाते हैं। इनकी तुलना हिन्दी के कवि कंबीरदास से 
को जाती है। रेड्डी राज्य ने सभी क्षेत्रों में अयता वेभव दिखाया, परन्तु 
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सन्‌ 450 में इस साम्राज्य का अस्त हो गया। 


दक्षिण के इतिहास में विजयनगर साम्राज्य की बड़ी श्रशस्ति हुई 
है। हरिहर तथा बुक्कराय के समय पुतंगालवासी वास्कोडिगामा यहाँ 
आया था। न्यूनिज नामक पुतंगीज ने विजयनगर का बड़ा सुन्दर चित्रण 
किया है। सन्‌ 3356 ये 480 तक विजयनगर पर संगम वंश ने राज्य 
किया | उसके अन्तर सन्‌ १480 से 4550 तक सालुव वंश ने राज्य किया । 
सन्‌ <80 के पृव॑ ही मेसूर, तेलंगाना, राजमहेन्द्रवरम आदि प्रांत इस राज्य 
के अधीन हो गये थे । तुलुब वंश के राजाओं में श्रीकृष्णदेवराय अत्यन्त 
विख्यात हुये हैं। तेलुगु साहित्य में इनका समय स्वर्णयुग माना जाता है। 
कृष्णदेवराय ने दिग्विजय यात्रा करके दक्षणापथ के अधिकांश भुभाग कों 
अपने शासन के अन्तर्गत ले लिया था। इनके दरबार में अध्टदिग्गज नाम 
से-आठ -तेलुगू महाकवियों को अपने दरबार में स्थान' दिया था। इनका 
सभा भवन भुवत्त विजय नाम से विख्यात था। विदेशों के साथ खूब 
व्यापार होता था। इनके समय में कलाओं को पूरा प्रोत्साहन मिला । 
श्रीक्ृष्णदेवराय में धार्मिक सहिष्णुता थी. कितु उनके उत्तराधिकारी वड़े 
कट्टर थ । अतः धामिक विद्वेंष के कारण इस समय सभी इसलाम राज्य एक 
हो गये और विजयनगर राज्य का पतन तालिकोठा के युद्ध मे हो गया । 


गोलकोण्डा के नवावों में कुली कुतुब शाह प्रथम हैं। इन्होंने सन्‌ 
52 से 543 तक राज्य किया। आंध्र का पूरा प्रांत इनके अधीन नहीं 
था, तेलगाना प्रान्त अवश्य था। इस वंश के तीसरे नवाब इब्राहिम ने 
विजयतगर के पतन में हाथ बंटाया था। इन्होंने सन्‌ 7550 से 580 तक 
राज्य किया । नवाब इब्राहिम ने तेलुगु साहित्य एवं तेलुग कवियों को भी 
खूब प्रोत्साहित किया । इनके पूत्र मुहम्मद कुतुब ने हैदराबाद (आंध्र प्रदेश 
का राजधानी नगर ) क़ा निर्माण क्रिया था। मुहम्मद के पृत्र अब्दुल हसन 
ने रायनसीमा जिलों को भी अपने राज्य में मिला लिया। इस वंश के 
अच्तिम नवाबों में अब्दुल हसन कुनुब जाह थे। ये तानीशा नाम से भी 
प्रसिद्ध थे । इन्होंने ही रामभकक्‍त कावि और भद्राचल मन्दिर के निर्माता सन्त 
शमदास को जेलखाने में बन्द किया । 


सन्‌ 687 में औरंगजेब ने गोलुकोंण्डा पर विजय प्राप्त की | इस 
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प्रकार आंध्र देश कुछ वर्ष मुगलों के अधीन हो गया। लेकिन दिल्‍ली 
वादशाह के प्रतिनिधि मसफजा सन्‌ 725 में स्वतन्त्र बन बेठा। उनके 
पत्रों के आपसी कलह के कारण फ्रान्स वालों ने आमन्ध्र के समुद्र तटवर्ती 6 
जिलों को हड़प लिया | परंतु अंग्रेजों ने फ्रांसीसियों को पराजित कर उन 
जिलों पर अपना अधिकार कर लिया। ब्रिटेनवालों ने असफजा निजाम 
की रक्षा करने का आश्वासन दिया और इस कार्य में लगी अपनी फौजी 
खर्दे के महे रायनसीमा जिलों को निजाम ने ब्रिटेनवालों को समपित 
किया । इस प्रकार आंध्र के ग्यारह जिले अंग्रेजों के अधीन तथा तेलंगाना 
के नौ जिले हँदराबाद निजाम के शासन में विभकत हो गये । 


अंग्रेजों के शासन काल में ही तेलुगु भाषियों ने अलग राज्य के 
लिये माँग की । बापटला में सन्‌ 393 में आयोजित आंध्र महासभा 
अधिवेशन में अलग आंध्र राज्य की नींव डाली गयी । इस समस्या को हल 
करने के लिये सन्‌ 947 में थार कमीशन की नियुक्ति हुई। भारत के 
स्वतन्त्र होते पर सन्‌ 947 में भी आंध्र के ग्यारह जिले मद्रास राज्य के 
सरकारी और गर सरकारी समितियों ने अपने-अपने प्रतिवेदन केन्द्र सरकार 
को प्रस्तुत किये । लेकिन अलग राज्य के बंटवारे में विलम्ब होते देख सत्‌ 
952 में श्री पोटष्टि श्रीरामुलु ने 52 दित तक आमरण अनशन करके अपने 
प्राणों की आहति दी। बाद में पं० जवाहरलाल नेहरू ने मद्रास के ग्यारह 
तेलुगु भाषी जिलों को अलगकर आंध्र राज्य की घोषणा की। इस प्रकार 
नवम्बर 953 को मद्रास राज्य से आंध्र राज्य का विभाजन हुआ | किन्तु 
तेलुग भाषी प्रांत तेलंगाना के नो जिले हैदराबाद में रह गये। आखिर 
भाषा के आधार पर पहली तारीब नबम्बर 956 को दोनों तेलुगु भाषी 
लेत्नों को मिलाकर आंध्र प्रदेश राज्य का निर्माण किया गया। इस प्रकार 
तेलुग भाषियों के अनवरत संघर्ष के बाद एक सुविशाल एवं सुसम्पन्न आंध्र 
प्रदेश की स्थापना हुई है। 


वस्तुत:ः: किसी राष्ट्र या राज्य का आर्थिक, सामाजिक एवं 
सांस्कृतिक विकास या पतन केवल कुछ व्यक्पों के प्रयत्न मात्र से सम्भव 
नहीं हो जाता। राजनीतिज्ञ, सन्त, समाज-सुथारक, राष्ट्र-सेवी आदि 
प्रतिनिधि मात्र हैं जो समय और प्रवाह को साथ लेकर चलते हैं। स्वत्तन्द्नता 


क् प्रदेश की ऐतिहासिक एछभमि ) 


प्राप्ति तक हों हवारों बा विदेशियों के आक्रमण और सदी तामल- 
राजाओं के आंतरिक स्थानों का सामना कला पड़ा। खाता बानोतन 
के पव॑ ते पारचाद्य गिक्षा, संझ्ीति और विदेशी गान से प्रभावित होकर 
पहँ के लोगों ने बनेक सामाजिक, राजनीतिक आखोलत बताये। परमार 
पुधार, ध्रामिक सुधार, मातव यूह्यों वा समात, गिक्षातीं दा, 
आधनिक साहित्य का तिर्माण, नारी विमोद आदि बनेक़ गालोहन 
प्रचारित हये। ये री आददोह़न राष्ट्रीय पुनह्थात के अंग हैं, जिनका 
प्रचार और प्रभाव तभी शाणों पर पढ़ा भोर आर प्रदेश इन से बह 
नहीं है। 


2 
तेलग लिपि एवं मुद्रण-कला का विकास 


तेलुगु भाषा की लिपि अन्य भारतीय लिपियों की भांति ब्राहमी 
लिपि से विकसित हुई है। आमन्‍्ध्र प्रदेश के गृण्ट्र जिले में स्थित अमरावती 
प्राचीन बौद्ध आराम के रूप में विख्यात है। वहाँ के खण्डहरों की खुदाइयों में 
प्राप्त शिलालेख से यह पता चला है कि अशोक सम्राट के पूर्वकाल से आंध्र 
राज्य में लिपि का व्यवहार था। इस लिपि को ब्राह्ममी लिपि मानी गई है। 
सम्राट अशोक द्वारा गण्ट्र जिला भट्टिप्रोलु के वौद्ध स्तृष पर उत्क़रीणित 
शिला लेख के आधार पर यह कहा जा सकता हैं कि 'द्राविड़ ब्राहमी लिपि 
का उद्भव इ. पू. तीसरी शर्ती में हुआ है । द्वाविड़ ब्राह्मी लिपि या दक्षिण 
ब्राह्मी लिपि से ही तेलुगु लिपि का विकास हुआ है। आंध्र राज्य पर 
अनेक राजवंशजों ने शासत किया था! एन नरेशों ने अपने शिलालेखों को 
अपनी मातृभाषा में ही नहीं, स्थानीय भाषाओं में भी लिखवाया था। 
प्रत्येक राजवंश के शिलालेख अपने समय तथा परिस्थितियों के अनुरूप 
विभिन्न शैलियों में पाये गये हैं और उन शिन्रालेखों की लिपियाँ उन उन 
राजवंशों के नाम पर प्रचलित हुई हैं। शातवाहन लिपि या आंध्र लिपि, 
दक्ष्याक्‌ लिपि, पहललव लिपि, वेंगी लिपि, चालुक्य लिपि, काकतीय लिपि 
आदि उक्त तथ्य के सुन्दर उदाहरण है । 


सातवीं सदी में चालुक्य राजाओं ने आंध्र राज्य पर शासन किया 
धा। ये नरेश देशी भाषा तेलुग के प्रेमी थे। इनके शासन कान में तेलुगु 
भाषा को विशेष आदर मिला और इन्होंने तेलुगु भाषा में ही शिलालेख 
जारी की। इस समय की लिपि को वेंगी चालुक्य लिपि कही जाती है । 
इस लिपि को तेलुगु-कन्नड़ लिपि का आरम्भिक रूप भी कहा जा सकता है। 
यह लिपि कालान्तर में अनेक परिवर्तन होते हुये दसर्वी जती तक विकसित 
हुई, जिसे आधुनिक तेलुगु-कन्नड़ लिपि भी कहा जा सकता है। आदि तेलुग्‌ 
कवि नत्नया ने इसी लिपि में आंध्र महाभारतम' की रचना की थी। लेविन 


तेलुगू लिपि एवं मुद्रण-कला का विकास ] 


च्ज्ज घ्ज 


तेरहर्वी शती के बाद से तेलुगू और कन्नड़ भाषाओं के लिये लिपि में परिवर्तन 


पाई गई है। फिर पाश्कत्यीं के शासनकाल में मुद्रण-यन्त्रों के आगमन से 
तेलुगु लिपि और भी सुन्दर और सुनिश्चित प्रकट हुई है । 


लिपि के अविभाँव के बाद मानव-संस्कृति के विकास क्रम में मुद्रण 
कला का अविष्करण एक अद्वितीय चटना मानी जा सकती है। लेखन और 
मुद्रण कला विकास से मानव को अनेक लाभ हुए । मानव को अपनी सुख 
सुविधाओं, ज्ञान एवं अनुभव-सार को इन मध्यमों के जरिये व्यापक 
मानव-समुदाय तक पहु चाने में काफी सुविधा हुई। इसी प्रकार किसी 
एक प्रांत के समाचार संकलन एवं वितरण करने में छपाई काफी सहायक 
हुई है। इतना ही नहीं, अपने अनुभव तथा ज्ञान-भंडार को अगली पीढियों 
केलिएं सुरक्षित रखेने में भी सुविधा हुई है। फलतः ज्ञान-विज्ञान के 
विकास के साथ समाजिक राजनीतिक एवं थामिक क्रांतियां भी विस्फटित 
हुई । 


मुद्रण की परिभावा नार्मन ए एलीस ने इस प्रकार किया--- मुद्रण 
कला की सभी विधाओं का लक्ष्य एक या कुछ व्यक्तियों की मनोभावनाओं 
को मूर्ते रूप में अनेक लोगों को बोध गम्य करना ही है।” आगे उन्होंने 
बह भी कहा-- “वह प्रतिलिपि मात्र हैजो ध्वनि का संचार नहीं कर 
सकता, फिर भी उसका (ध्वनि का) संकेत दे सकता है, वह किसी वस्तु का 
यथार्थ दृश्य प्रस्तुत नहीं कर सकता, फिर भी उसका रेखा-चित्र प्रस्तुत कर 
सकता है ।” अतः मुद्र० मनोभावनाओं तथा विचारों का वह सम्प्रेषण है 
जो पाठकों, कभी कभी एक विश्रेष वर्ग को, साधारणतः सभी वर्गों को 
आक्ृष्ट करता है । 


विश्व में मुद्रण-कला का आविष्करण सबसे पहले चीनियों के द्वारा 
सन 770 में हुआ था। नोर्वी शी में चीन के बृहत्‌ काव्य-ग्रन्थों का मुद्रण 
हो चुका था । इस कला का विकसित रूप चल टाइपों की पद्धति” को 
भी चीनवासी पीशिंग ने सन 30। में आविश्कार किया था। इसके पूर्व 
टप्पुओं के सहारे पुस्तकों का मुद्रण किया जाता था। ध्यान देने की बात 
यह है कि यूरोप में सन 450 के बाद ही मुद्रण-कला का आरम्भ हुआ था । 


मुद्रण-कला के विकास के परिणाम स्ब्ल्प यूरोप में 6वीं शती में 
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जो अभूतपूर्व सामाजिक एवं धारमिक-क्रान्ति हुई, उसका उल्लेख ए. के. 
मुखर्जी ने इस प्रकार किया -- 'इस अद्वितीय आविष्करण के कारण यूरोप में 
मध्य-युगीन अज्ञान एवं सांस्कृतिक-मूर्खता का भंग हुआ था। जब मानव- 
समाज संकीर्ण एवं धर्मान्धता के हुथकड़ियों से बाहुर निकलने के लिये छटपटा 
रहा था, तब मुद्रण-यनन्‍्त्र ने उस समाज को अपूर्व भौतिक कौतूहल एवं 
द्िगणीकृत ज्ञाताजन की प्रेरणा एवं सुविधा प्रदान को। फलस्वरूप 
निरंकुश ध्रामिक शासन का अन्त हुआ था। इस यन्त्र के आविर्भाव से 
विच्वारों का आदन-प्रदान एवं विद्वत्ता को पहचानने में सुविधा मिली | 
पाठकों के साथ विवेकशील लेखकों की संख्या भी बढ़ी थी । 


पाश्चात्यों के भारत में आगमन के साथ यहाँ पर मुद्रण कला का 
आरम्भ हुआ था। इन विदेशियों के भारत में प्रवेश होने के कारणों में से 
ईसाई र्म-प्रचार भी प्रमुख रहा था। अतः भारतीय भाषाओं में 
बेबिल आदि ईसाई धार्मिक ग्रन्थों का मुद्रण करना पड़ा । इसी उद्देश्य से 
ईसाई धर्म-प्रचारकों ने यहाँ की देशी भाषाओं का अध्ययन किया था। 
देशी-भाषाओं के अध्ययनार्थ उन भाषाओं के व्याकरण, शब्द-कोश, आदि 
मुद्रण कर लेने की भी आवश्यकता पड़ी। दूसरे चरण में इन विदेशियों ने 
यहाँ पर उर्पानवेश राज्यों की स्थापना की। स्थानीय-प्रजा के साथ सम्पर्क 
बढ़ाने के लिये उनके प्रशासनिक अधिकारियों को देशीय भाषाओं का अध्ययन 
अनिवार्य हुआ था । इस दृष्टि से भी देशीय भाषाओं में पाठय-पुस्तक, 
व्याकरण, शब्द-कोश आदि का लेखन एवं मुद्रण की आवश्यकता रही | इन 
सभी आवश्यकताओं की पूर्ति के लिये ईसाई मिशनरियों एवं विदेशी 
प्रशासकों ने भारत देश में मुद्रण-कला को विकसित किया था। 


भारत में ईसाई धर्म के प्रचारकों ने ही प्रप्रथम मुद्रण-शाला की 

स्थापना की । इस प्रकार भारत में सन १556 में जेसूयेट मिशनरी प्रचारकों 
गोवा में प्रथम मुद्रण-शाला खोली । यहाँ पर ंट्रिता क्रिष्ठा' नामक 
ग्रन्थ का सुद्रण हुआ था । इस ग्रन्थ को भारत में मुद्रित सर्वप्रथम ग्रन्थ 
माना जाता है। सन 578 में तिरनलुवेली जिला में उनिक्यल नामक गांव 
में एक और मुद्रणशाला खुली थी । जेसूयेट मिशनरियों ने ही सन 579 में 
कोचीन में दूसरी मुद्रण-शाला को स्थापना की। सन 602 में पोष ने 
जेसूयेट मिशनरी के लिये एक मुद्रण-यन्त्र को तैपिकोटा भेजा । इस मुद्रण- 
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शाला में तमिल, मलयालम, कोंकणी आदि भाषाओं के ग्रन्थ रोमन, लिपि में 
मुद्रित किया जाता था। ईसाइयों ने पुर्तेगाली भाषा में लिखित ईसाई ग्रन्थों 
को मलयालम भाषा में अनूदित कर सन 66 के आसपास मुद्रित किया। 


उल्लेखनीय बात यह हैं कि तेलुगु भाषा में और वह भी तेलुग्र- 
लिपि में स्वं-प्रथम तेलुगु प्रान्त से सुदूर जम॑न देश में ग्रन्थों का मुद्रण हुआ 
था। [8वीं शी में स्वेप्रथम तेलुग ग्रन्थ प्रकाशित करने का श्रेय ईसाई 
धर्म प्रचारक बेजामन श्रजी को है। इस तथ्य का उल्लेख डॉ० जे. मद्भम्मा 
ने इस प्रकार किया हैं - तिलुगु मुद्रण कला के विकास की दशा में डेनमार्क 
के राजा प्रेड़रिक द्वारा भेजे गये जमंन देशवासी, प्रोटेस्टंट धर्म-प्रचारक 
वेजामन श्रजी को सेवायें अत्यन्त उल्लेखनीय हैं ।” आपने तेलुग्रं, तमिल' 
हिन्दी आदि भारतीय भाषाओं का अध्ययन किया। श्रजी संव॑ंप्रंथम 
पाश्चात्य विद्वान थे जिल्‍्होंने तेलुगु भाषा में ग्रन्थ रचना ही नहीं की अपितु 
तेलुग पुस्तकों का मुद्रण भी किया था। दस वर्षों तक आप मद्रास में रह 
चुके थे। सन 742 में जर्मेन चले गये। तब तक तेलुगु लिपि में मुद्रण 
कार्य आरम्भ नहीं हुआ था। इसलिये ईसाई धर्म के प्रचाराध तेलुगु में 
धामिक पुस्तकों के मुद्रण करने क निर्णय ले लिया। बेंजामन शूरजी ने सन 
746 में जमंन के हेल नगर में चार तेलुगु पुस्तकों का मुद्रण किया | ये 
पुस्तकें आज भी ब्रिठिश म्यूजियम पुस्तकालय, लच्दन में सुरक्षित हैं । 


: बेंजामन घूरजी के बाद तेलुग मुद्रण में श्रीरामपुर मिशनरियों की 
सेवायें उल्लेखनीय हैं। मत्तय, लुई मार्क सुवार्ता, आदि तेलुगु ग्रंथ श्रीराम- 
पुर मुद्रणशाला में सा 382 में मुद्रित हुये थे । इस तश्रकार ॥8वीं शती के 
मध्य और 9वीं शती के आरम्भ कान में तेलुम प्रांत से कहीं दर जर्मन 
और कलकत्ता के निकट श्रीरामपुर में तेलु]-म॒द्रण कार्य की आरंभिक दशा 
ईसाइयों के द्वारा सम्पन्न हुई थी । 


श्लीरामपुर के बाद तेलुगु मुद्रण में मद्रास नगर में महत्वपूर्ण कार्य 
हुआ था। तब मद्रास वगर सारे दक्षिण भारत की राजधानी रहीं थी। 
सन्‌ 8।2 में मद्रास में फोर्ट सेईंट जाज कालेज की स्थापना हुई | सत्‌ 486 
के पूर्व कोई उल्लेखनीय तेलुगू पुस्तक मद्रास में म॒द्रित नहीं हुई थी। 
फोर्ट सइंट जाज कालेज की तरफ से सन्‌ 86 में ए. डी. काम्बेल द्वारा 
लिखित लिलुगु व्याकरण क़ा मुद्रण मद्रास में हुआ। सन्‌ 489 के आस 


जि 


पास मद्राम में पहली बार तेलुग की मुद्रण-टाइपों को ढालने का प्रयत्न 
किया गया । विक्रमाकुंनि कथलु (विक्रमार्क की कथायें) नामक गद्य-पुस्तक 
फोर्ट सेईट जाज कालेज के तेलुगु भाषा के प्रधानाचाय राविपाटि गुरूमूर्ति 
शास्त्री जी ने लिखा था. जिसका मुद्रण सन्‌ 89 में कालेज के मुद्रणालय में 
ही हुआ था। इस ग्रंथ को एक तेलुग भाषी द्वारा लिखित एवं मुद्रित प्रथम 
ग्रंथ माना जाता है। इसी प्रकार ए. डी. काम्बेल' का तिलुगू शब्द-कोश' 
भी कालेज की मुद्रणशाला में सन्‌ 828 में मुद्रित हुआ था । सन्‌ 858 मैं 
मद्रास रेलीजियन सोसाइटी की स्थापना हुई, जिसके द्वारा कबीर दस लाख 
से अधिक ईसाई धर्म प्रचार संबन्धी पुस्तक प्रकशित हुई। उसी वर्ष (88) 
में ही मद्रास में मद्रास दृक्ट सोसाइटी की स्थापना हुई । परिणाम स्वरूप 
लाखों की संख्या में ईसाई धर्म की पुस्तके मुद्रित होने लगीं। सन्‌ 820 में 
मद्रास स्कूल बुक सोसाइटी की स्थापना हुई। एक दशाब्दी में हीं अनेक 
पाठय-ग्रंथ, छन्‍्द शास्त्र, बेमना के पद्च, पंचतंत्न आदि का मुद्रण हुआ था। 
विलियम ब्राऊन, काम्बेल, जे. सी. मोसिज, सी. पी. ब्राऊन-- इन चारों 
अंग्रेजों ने मुद्रण के विकास में विशेष योगदान प्रस्तुत किया था । 


तेलुगु मुद्रण के विकास की दिशा में मद्रास नगर के बाद कर्नाटक 
राज्य में स्थित बल्‍लारी और आंध्र प्रदेश में स्थित विशाखापट्टनम उल्लेख- 
नीय हैं। बललारी मिशत सन 82 में और बल्‍लारी ट्राक्ट सोसाइटी 
[85 में आरम्भ हुई। इन दोनों संस्थाओं ने मुद्रण शालपयें खोलीं । 
बल्‍लारी में अनेक ईसाई धर्म की पुस्तकें प्रकाशित हुई । कुछ विद्वानों की 
धारणा है कि सर्वप्रथम तेलुगू पत्र 'सत्यंदुत' बल्लारी में ही सन 835 में 
प्रकाश्चित हुआ था । 


तेलुगु मुद्रण के सन्दर्भ में बलल्‍लारी के बाद विशाखापट्टनम उल्लेख- 
तीय नगर है । सन 805 के आसपास लन्दन मिशन सोसाइटी वाले 
विज्ञाखापद्रतम पहुंच गये । रिवरेण्ड अमस्त - डे ग्रेंन, जाजे क्रामु-- इन 
दोनों ईसाई कर्म प्रचारकों ने: तेलुग भाषा सीखकर मत्तयी, मा लुई 
सुवार्ताओं का अनुवाद किया । इनकी पुस्तकों का मुद्रण आरश्भ्रिक दशा में 
श्रीरामपुर में होता था । इसी प्रकार विशाखापट्ननम में खल्दन मिशन वालों 
ने सन 840 में मुद्रण कार्य तेलुगु में आरम्भ- किया था। 
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कालान्तर में मचिलीपटूणम, काकिनाञआ आदि अच्य तेलुग भाषी 
शहरों में मुद्रण शालाओं की स्थायता ईसाइयों के द्वारा हुईं। इस प्रकार 
ईसाई धर्म प्रचारक एवं कम्पनी के अधिकारियों ने तेलुग मुद्रण कला के 
विकास में अविस्मरणीय सेवायें की थीं। फलस्वरूप तेलुग भाषा में उम्नीसवीं 
शर्ती के पूर्वाध में मुद्रण कंला को विकास और तेलुग लिपि में एकरूपता 
प्राप्त हुई। आगे चलकर तेलुगु भाषा में समाचार पत्रों का प्रकाशन आरम्भ 
हुआं। उन्नीसवीं शती के चोथे दशक से देशवासियों में सीमित माता में ही 
सही शिक्षा का प्रसार, पाश्चात्य साहित्य, संस्कृति आदि का परिचय प्राप्त 
हुआ। विदेशी सरकार की ओर से देश -में याता-यात, रेश, डाक-तार 
आदि की व्यवस्था की गई | परिणाम स्वरूप तेलस भाषा. एवं आधरनिक 
साहित्य की विभिन्न विधायें जेसे कि काव्य, - उपन्यास, नाटक, निबन्ध, 
आलोचना आदि प्रकाश में आयी । 


इस संदर्भ में यह निश्वयपूर्वक कहा जा सकता है कि तेलुगु में 
मुद्रग-काय के विकास के परिणामस्तृरुप पाश्चात्य संस्कृति, साहित्य एवं 
विचारों के साथ तेलुगु भाषियों को स्वभाषा, साहित्य, राष्ट्रीय विकास, 
स्तवन्त्रता आदि के बारे में पढ़ने और सोचने का सुअवसर मिला था। इस 
प्रकार राष्ट्रीय जागरण के सन्दर्भ में मुद्रण कला ने पूर्व-पीठिका के रूप में 
काम किया था | 


छे 
तेलग पत्रकारिता के युग प्रवर्तक 
कन्दुकरि वीरेशलिंगम 


कल्दुकरि वीरेशलिगम को राष्ट्रीय पुररुत्थाव काल के महापुरुषों 
की गणना में बड़े आदर के साथ उल्लेख किया जाता है। वे एक सफल 
समाज-सुधारक के रूप में सारे दक्षिण में विख्यात हुये हैं । उन्नीसवीं शती 
के द्वितीयार्ध में पले तेलुगु भाषी वीरेशलिगम ब्रह्म समाज से काफो प्रभावित 
हुये थे । एक गरीब परिवार में जन्मे वीरेशलिगम अपने कठिन परिश्रम 
तथा प्रतिभा के बल पर आम आदमी के दर्जे से ऊपर उठकर क्रांतिकारी 
समाज-सुधा रक बन गये थे । उनकी प्रतिभा बहुमुद्ची थी। वे यह अच्छी 
तरह जानते थे कि एक सच्चे समाज-सुधारक के लिये समाज के सभी 
पहलुओं पर गम्भीर अध्ययत-मनन करने की आवश्यकता होती है । इसी 
लिये उन्होंने प्राचीन एवं अर्वाचीन ग्रन्थों का सांग्रोपांग अध्ययन किया था । 
फजत: भाषा, साहित्य, पत्रकारिता, इतिहास आदि को समाज-सुधार के 
साधन के रूप में भली-भांति उन्होंने उपयोग कर लिया था। इस निबन्ध 
में तलुग पत्रकारिता के क्षेत्र में वीरेशलिंगन ने जो अभूतपूर्व चेत्तना लाई 
उसका संक्षिप्त परिचतर दिया जा रहा है । 


वीरेशलिगम ने उन्नीसवी शती के चतुर्थ भाग में तेलुग में अनेक 
पत्नों को स्वयं प्रकाश्रित किया और अनेकानेक तेलुगु पत्रों का मार्ग-निर्देशन 
भी दिया था। उन्होंने सन 874 में 'विवकवर्धनी' नामक तेलुगु पद्च का 
प्रकाशन राजमंण्डी से आरम्भ किया था। विवेकवर्धघती पत्न के पूर्व अधिकांश 
तेलुगु पत्र कुछ विद्वारों के मनोरंजन सात्न करते थे। लेकिन बोरेशलिगम 
ने अउनी अपूर्व प्रतिभा एवं कर्मठता के बव पर तेलुगू पत्रों को जन- सामान्य 
के विकास के लिये उपयुक्त साधन के रूप में परिमाजित किया था । फलत: 
वोरेशलिगम युगीन तेलुगु पत्न पत्चिकाओं की भाषा विषय एवं प्रस्तुतीकरण 
पर विवेकवर्घनी पत्र का प्रभाव स्पष्ट परिलक्षित होता है । 
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वास्तव में वीरेशलिगम तेलुग पत्चकारिता के निर्माता ही नहीं, वरन्‌ 
आधुनिक तेलुगु भाषा एवं साहित्यिक विधाओं के जनक भी थे। इस उक्ति 
के पक्ष में ख्याति प्राप्त तेलुग पत्रकार नाले वेंकटेश्वर राव का यह वक्तव्य 
उल्लेखनीय है -- “वीरेशलिंगम आधुनिक तेलुगू पत्रकारिता और उपन्यास 
के जनक थे। आप तेलुग के सर्वप्रथम नाटककार, व्यंग्यकार, जीवनीकार, 
आत्मकथाकार, साहित्य के इतिहासकार, विज्ञान-लेखन और स्त्रियों व 
बाल-साहित्य के प्रणेता भी थे ।” उक्त तथ्यों के कारण विवेकवर्धनी पत्र के 
प्रकाशन के समय (874) से लेकर उन्नीसवीं शती के अन्त तक की तेलुगु 
पत्चनकारिता को वीरेशलिगम युग माना जाता है। 


वीरेशलिंगम ब्रह्मसमाज से काफी प्रभावित हुए थे। सामाजिक 
एवं घामिक-सुधार उनके जीवन के मुख्य अंग बन गए थे। उक्त आशयों 
की सिद्धि केलिएं आपने तेलुगु भाषा, साहित्य एवं पत्र-पत्रिकाओं को सशस्त्- 
साधन का रुप दे दिया था । वीरेशलिंगम ने अक्तूबर 874 में 'विवेकवर्धनी' 
पत्र को पहले मासिक के रूप में मद्रास के संजीवनी मुद्राक्षरशाला से 
छपवाया था । फिर वह पत्र जुलाई 876 में पाक्षिक और 885 से साप्ता- 
हिक पत्र का रुप ले चुका था। इस से विवेकवर्धेनी' पत्च को लोकप्रियता 
स्पष्ट हो जाती है। इस पत का प्रकाशन सन्‌ 897 तक जारी रहा था। 
“विवेकवर्धनी' पत्न के प्रथम अंक में ही पत्न-प्रकाशन के मूल उद्देश्यों को 
वीरेशलिगम ने इस प्रकार प्रकट किया था -- समाज-सुधार, धामिक- 
सुधार के साथ तेलुगू गद्य भाष को सरल रुप प्रदान करना और गद्य- 
साहित्य की विविध विद्याओं को नये रुप में ढालने का निश्चय कर लिया था। 


वीरेशलिगम को “विवेकवधंनी' के माध्यम से समाज-सुधार के 
साथ सामयिक असामाजिक तत्वों की खबर लेने की लालसा अधिक रही थी । 
साधारण व्यक्तियों केलिये इस तरह की जोखिम उठाना कोई आसान की 
बात नहीं थी । फिर भी आपने तत्कालीन सरकारी कर्मचारियों, धार्मिक 
एवं सामाजिक विसंगतियों के पक्षधरों, घूसखोर, वेश्यागामियों का कड़ा 
विरोध किया था। जिससे आपको अनेक कठिनाइयों का सामना करना 
पड़ा । इस सन्दर्भ में विवेक़वर्धती के आरंभिक अंक का यह उद्धरण 
अत्यन्त उल्लेखनीय हैं--- “यदि घूसखोरी की निन्‍दा की जाय तो सरकारी 
नौकर नाराज हो जायेगे, वेश्या-प्रथा की शभ्षेत्सना की जाय तो शहर के 
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दुश्चरित्न लम्पट कृद्ध हो जायेंगे, यदि मरी पड़ी रीति-रिवाजों पर प्रहार 
किया जाय तो मूर्ख एवं कट्टरपन्थी हमारी जान के पीछे पड़ जायेंगे । धर्म 
के बाह्य॒डम्बरों का खण्डन करेंगे तो पुजारी हम से बदला ले लेंगे। इस 
प्रकार चुने हुये उद्देश्यों की सीमित मात्रा में ही सही 'पत्रिक्रा' करती है तो 
समाज के अनेक वर्गों के क्रोध का सामना करना पड़ेगा । 


वस्तुत: वीरेशलिगम सुशिक्षित एवं निर्भीक समाज-सुधारक ही नहीं 
अपितु ऑडिग आस्तिक भी थे। अंग्रेजों के शासन काल में स्थानीय अंग्रेज 
अधिकारियों की घसखोरी और अत्याचारों के खिलाफ निरन्तर अपने पत्र के 
द्वारा प्रहार करते रहे और अत्यन्त चतुराई के साथ अपने विरोधियों के 
तमाम षड़यन्तों से बच निकलते थे। इसी प्रकार आप अपने पत्रों के 
माध्यम से स्व्री-शिक्षा, विधवा-विवाह का समर्थन और वृद्ध एवं बाल- 
विवाहों, वेश्या-प्रथा आदि अन्य सामाजिक कुप्रथाओं का डटकर खण्डन 
करते थे । 

आधुनिक विचारधारा के समर्थक वीरेशलिंगम को जीवन पर्यन्त 
सनातव एवं कट्टरपन्थियों से संथर्ष करना पड़ा था । इसका एक ऐतिहासिक 
उदाहरण यहाँ पर प्रस्तुत करना इसलिये उचित माना जा सकता है कि उक्त 
संघर्ष एवं खण्डन-मण्डन पत्च-पत्रिकाओं के माध्यम से हुआ था। आमनन्‍्ध्र 
भाषा संजीवनी' के सम्पादक आचाय कोक्कोएडा वेंकटरत्नम पन्तुलु एक 
महान विद्वान थे, जिन्हें संस्कृत, तेलुग, तमिल, क॒न्नड़, अंग्रेजी आदि भाषाओं 
प्र परिपूर्ण अधिकार प्राप्त था। लेकिन वस्तुतः वे एक परम्परावादी 
विद्वान थे । भाषा, समाज, धर्म आदि विषयों पर कोक्‍्कोण्डा वेंकटरत्नम 
ओर आधुनिक विचारक वीरेशलिंगम के बीच काफी मतभेद थे। ये दोनों 
विद्वान अपने अपने पत्नों के माध्यम से विद्वत्तापूर्वेक प्राचीन धारमिक एवं 
ऐतिहासिक ग्रन्थों से टिप्पणियाँ उद्धत करते हुये उत्तेजनापूर्ण एवं कटु व्यंग्य 
के साथ वाद-विवाद चलाते थे । कोक्‍्कोण्डा ने वीरेशलिंगम के विचारों की 
अवहेलना एवं खण्डन करने के लिये आन्ध्र भाषा संजीवती' की उप-पत्रिका 
के रूप में हास्यवर्धनी को निकालां। इसके विपरीत वीरेशलिगम नें 
“विवेकवर्धती की उप-पत्चिका के रूप में 'हास्य सं्जावनी' को निकाला। 
इन पहुंचे हुये विद्वानों के आपसी वाद-विवादों में तत्कालीन लेखक भी रूचि 


लेते थे, इतना ही नहीं तेलुग पत्चकारिता एवं साहित्य को नयी चेतना व्‌ 
स्फूरति मिली थी । 
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पिछले पृष्ठों में यह स्पष्ट किया गया है कि वीरेशलिगम ने 
आधुनिक तेलुगु साहित्य की विविध किधाओों का शुभारम्भ एवं परिमाजं॑त 
किया था । उनके अधिकांश निबन्ध, प्रहसन, नाटक, उपन्यास, आलोचना, 
जीवन-चरित, आत्म-चरित आदि रचनायें समकालीन पत्न-पत्िकाओं में 
प्रकाशित हुये थे । ध्यान देने की बात यह है कि आपके बृहत्‌ साहित्य को 
अपने जीवनकाल में ही अनेक जिल्दों में स्वयं प्रकाशित कर अगली पीढ़ियों 
के लिये सुरक्षित कर दिया था । 


वीरेशलिगम का लोकप्रिय एवं प्रथम तेलुग उपन्यास 'राजशेखर 
चरित्रमु| सन 878 में विवेकवर्धनी पत्न में बारी-बारी से प्रकाशित हुआ था । 
'अपूर्व ब्रह्मचर्य आदि अनेक प्रहलन एवं नाटक इसी पत्र में प्रकोशित हुये 
थे। 'कविराज मनोरंजनमु' आदि प्राचीन तेलुगू काव्यों का प्रकाशन भी 
“विवेकवर्धनी' में पहली बार हुआ था । 


“विवेकवर्ध नी पत्र के अलावा वीरेशलिंगम ने सन्‌ 876 में 
हास्य संजीवनी , स्त्री समाज की उच्नतिं केलिए सर्वप्रथम सन्‌ 883 में 
'सतीहितवोधिनी , सन्‌ 893 में न्‍्यापति सुब्बाराव की सहायता से “चिंता- 
मणि” नामक साहित्यिक-पत्र का प्रकाशन किया था। इसी प्रकार सन्‌ 
894 में रायस वेंकट शिवुडु के साथ मिलकर औरतों के लिए योग्य और 
एक “जनाना पत्तिक्ना' का संपादत किया था। 


_ अपने पन्नों के माध्यम से तेलुगु भाषा को सरल एवं सुलभ-पग्राहय 
बताने का आपसे भरमसक प्रयत्त किया था। इस संदर्भ में अपनी आत्मकथा 
के द्वितीय भाग में भाषा के संदर्भ में इस प्रकार उल्लेख क्रिया था --- भाषा 
का प्रयोजन क्या है ? उसका प्रयोजत इतना ही है कि लोग अपने विचारों 
को इस तरह व्यक्त करता चाहिए कि सुनने पढ़नेवाले तुरन्त समझ सके। 
यदि कोई व्यक्ति किसी भाषा में ग्रंथ लिखता है तो उसका उद्देश्य यही 
रहता है कि अपने विचारों को आसपास के ही नहीं दूर दराज के पाठक भी 


पढ़कर आनंद उठा सके और उसकी तमन्ना यह भी रहती है कि अगली 
पीड़ियां भी अपने विचारों से लाभ उठा सके । ... ..- जो लोग थोड़ी बहुत 


पढ़ना जानते हैं, वे भी बिना किसी शब्द-कोश अथवा विद्वान की सहायता 
लिए ग्रंथों का भावार्थ नहीं समझ सके तो लेखक का सारा श्रम व्यर्थ हो ही 
जाएगा। इसीलिए हमें सरल भाषा और सुन्दर शैली में पुस्तक लिखनी 
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चाहिए जिससे सामान्य जनता भी लाभ उठा सकें। बत : यह निश्चय 
मेने अपनी हद तक सीमित नहीं रखा, अपितु अपने पत्नों द्वारा में इस नीति 
का प्रचार भी करता हू । इस प्रकार वीरंशलिंगम ने पत्चकारिता के 
माध्यम से तेलुगु भाषा, साहित्य, ऐंवं समाज की अनुपम सेवा की थी। 


कन्दुकूरि वीरेशलिंगपम और वाविलाल वासुरेवशास्त्री ने जनवरी 
8 8] में विवेकवर्धनी के उप-पत्तिका के रुप में चिंतामणिा' नामक मासिक 
पत्न का प्रकाशन आरम्भ किया था। गोौतमी पुस्तकालय में उपलब्ध 
'चितमणीः पत्र की पुरानी प्रतियों के मुखपत्र पर अंग्रेजी में इस प्रकार 
छापा गया था-- सप्लीमेंट टु दि विवेकवर्धनी/चिंतामणि/मन्त्ली मागजेन 
आफ लिटरेचर, साइन्स, जादू स, रिलीजियन एण्ड मोरालिटी |” मुखपत् 
के विवरण और पत्र के विषयों के अध्ययन से यह स्पष्ट हुआ है कि 
'चिंतार्माण' साहित्य, विज्ञान, कला, धर्म एवं नीति संबंधी मासिक पत्र था। 
डॉ. अव्किराजु रमापति राव के अनुसार यह पत्र एक या दो वर्ष तक 
चलकर बन्द हो गया था। इसी पत्र में वीरेशलिंगम पंतुलु का विख्यात 
अभिज्ञान शाक्‌ं तलम' नाटक का तेलुगू अनुवाद प्रकाशित हुआ था। इसी 


प्रकार वाविलानल वासुदेवशास्त्री का उत्तर रामचरित्रमु भी इसी पत्र में. 
निकला था । 


कन्दुकूरि वीरेशलिंगम को एक सर्वोच्छ समाज सुधारक के रूप में 
ख्याति प्राप्त हुई थी। लेकित आप केवल समाज सुधारक ही नहीं, 
आधुनिक़ तेलुगू भाषा एवं साहित्य के भी युगप्रवतंक थे। आपने 'चिंतामणि' 
पत्र के अगस्त ऐवं सितंबर 88 के संयुक्तांक में भांषा के आधुनिकीकरण 
सम्बन्ध में जो विचार व्यक्त किये थे, आज भी नवीन मालूम पड़ते हैं। 
वे विचार इस प्रकार हैं: आज ऐसे अनेक नये विषय पहचाव लिये गये हैं 
जिनसे प्राचींव काल के मानव बिलकुल अनभिज्ञ थे। यदि हम ऐसे 
विषयों को अपनी भाषा में लाकर छाप जल्लेना चाहें, और उन नये नये शास्त्रों 
को तेलुग में अनूदित कर छापना चाहेंगे तो ऐसे करोड़ों अपरिचित शब्दों 
को नये सिरे से व्यवहार में लाना पड़ता है। आगे हमें इस समस्या का 
निदान कर लेना चाहिएं कि ऐसे नवींत शब्द जो स्वाभाविक्त रुप से अपनी 
भाषा में आकर मिल जुलक्र चलनेवाले विदेशी शब्दों को ले लेना चाहिये 
या नग्रे नये विषयों को भी प्रेषित करने योग्य नवीन संस्कृत शव्दों को गढ़ 
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लेना चाहिये ।” एक सौ वर्ष के पूर्व के वीरेशलिंगम के विचार आज 20वीं 
सदी के अंतिस दशाकों के विद्वानों केलिए भी अपरिष्कृत रह गएऐ हैं। 


स्वयं वीरेशलिगम ने तेलुगु भाषा में शरीर-शास्त्र, जन्तु-शास्त्र, 
माता शिशु संरक्षण आदि अनेक नवीन विषयों को अनूदित कर लाखों नये 
शब्दों का तेलुग्‌ में आविष्कार किया था। इसी वजह से आपको आधुनिक 
तेल्‌गु भाषा एवं साहित्य के गद्य ब्रह्मा भी कहा जाता है । 


कन्दुकरि वीरेशलिगन ने भाषा, साहित्य, समाज, शिक्षा, धर्म 
आदि अनेक क्षेत्रों में सक्रिय भाग लिया और तेलुगु भाषियों में आधुनिक युग 
के अनुकूल वेचारिक-क्रान्ति लाने में सफल हुये थे। ध्यान देने की बात यह 
है कि वीरेशलिगम ने अपना अधिकांश जीवन स्तट्री-जन के उद्धार के लिये 
अपित किया था। इन्होंने सेंकड़ों विधवा-विवाह करवाये, स्त्रियों के लिये 
'अनेक पाठशालायें खोलीं, अनाथ स्त्री शरणालय चलाया थां। नारी-उद्धार 
एवं स्त्री शिक्षा के प्रचारार्थ वीरेशलियम ने पहली बार तेलुग़ में सन 883 
में राजमण्ड्री से सतीहित बोधिती नामक मासिक पत्र निकाला था। 
स्त्रियों के उपयोगार्थ प्रकाशित इस पत्र की भाषा एवं विषय की दृष्टि से 
बहुत सरल है । इस पत्र के माध्यम से आपने स्त्रियों में व्याप्त अन्ध- 
विश्वासों को दूर करना, शारीरिक एवं मानसिक स्वास्थ्य का विकास, 
शिशु-पालन, देश-विदेश की सुविख्यात स्त्रियों के जीवन चरित आदि 
प्रकाशित करते थे | साथ ही नीतिपरक कथा, प्रहसन, नाटक आदि प्रकाशित 
करते थ। इस पत्र की भाषा एंवं विषय स्त्रियों के लिये ही नहीं बच्चों के 
लिये भी सुलभग्राह्मय एंवं उपदेशात्मक है। सतीहित बोधिनी वीरेशलिगम 
के सम्पादन में सन 889 तक प्रकाशित हुई भी । 


उन्नीसवीं शत्ती के चतुर्थ भाग में वीरेशलिगम सफल समाज-सुधारक 
के रूप में सारे दक्षिण में विख्यात हो गये थे। इसके लिये इन्होंने पत- 
कारिता को भरपूर उपयोग कर लिया था। लेकिन उनके मन में आधुनिक 
तेल गु साहित्यिक विधाओं के विकास के लिये एक उत्तम साहित्यिक पत्विका 
को निकालने की तमन्ना रही थी । अनेक़ सामाजिक एवं धारमिक कार्य कलापों 
में व्यस्त रहने के कारण वी रेशलिगम ने अपने मित्रवर न्‍्यापति सुब्बाराव की 
सहायता से चिन्तामणि' नामक साहित्यिक पत्च निकाला । वीरेशलिगम ने 


इस पत्र में सामाजिक, साहित्यिक एवं ज्ञान-विज्ञान सम्बन्धी अनेक रचनायें 
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प्रकाशित की । इस पत्र के वर्ष 2, अंक ।, जुलाई 892 में 'चिन्तामणि 
पत्न के उद्देश्यों की इस प्रकार प्रकट किया था ।-- “राष्ट्र एवं भाषा का 
विकास, ज्ञान-विज्ञान, इतिहास, नीतिपरक निबन्ध, देश के आचार-व्यवह्वरों 
को प्रकट करने वाले मनोरजक उपन्यास, संस्कृत या अंग्रेजी से अनदित 
अच्छे नाटक, स्वास्थ्य एवं चिकित्सा से सम्बन्धित रचनायें, महापुरुषों के 
जीवन-चरित आदि विपय इस पत्र में प्रकाशित क्रिये जायेंगे |” चित्र- 
सहित प्रकाशित करने वाले इस मासिक पत्र की प्रष्ठों की संख्या करीब 
साठ की थी | 


आधुनिक तेलुगु उपन्यास के विकास में चिन्तामणि मासिक पत्र 
का महत्वपूर्ण योगदान रहा था। सन 892 में चिन्तामणि पत्न के सम्पादक 
ते वीरेशलिगम की प्रेरणा से उपन्यास लेखन की प्रतियोगिता आरम्भ की 
थी। प्रति वर्ष यह प्रतियोगिता आयोजित की जाती थी । इस प्रतियोगिता 
में प्रथथ विजेता को 25 रुपये और द्वितीय विजेता को 75 रुपये के पुरस्कार 
दिये जाते थे । पुरस्कृत उपन्यासों को चिन्तामणि में धारावाहिक रूप में 
प्रकाशित किया जाता था। इस प्रकार तेलुग़ उपन्यास विधा को विकसित 
एवं प्रचलित करने में और आराम्भिक उपन्यासकारों की पीढ़ी को तैयार 
करने में चिन्तामणि पत्र का योगदान अविस्मरणीय है। इस प्रतियोगिता 
से प्रेरणा ग्रहण कर उन्नीसवीं शती के सर्वश्रेष्ठ तेलुग उपन्यासकार चिलक- 
मति लक्ष्मीनरसिहम, गोटेटि कनकराजु, खण्डविल्लि रामचन्दुड आदि ते 
उपन्यास विधा के विकास में विशेष योगदान दिया है । 


इस प्रकार कन्दुकरि वीरेशलिगम ने उन्नीसवीं शती के अन्तिम 
दशकों में आंध्र प्रदेश में सामाजिक, धामिक एवं साहित्यिक क्रांति लाने में 
पत्रकारिता को एक सशक्त माध्यम के रूप में विकसित किया है । 
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दक्षिण के स्वातंत्र्य-योद्धा : 
आन्ध्य केसरी टंगूटरि प्रकाशम 


हाजारों वर्षों की भारतीय सांस्कृतिक एकता को साकार रूप देने का 
स्तुत्य कार्य राष्ट्रीय जागरण काल में संपन्न हुआ है। भारत की 
सावं॑भोमिकता, स्वतंत्रता एवं जनतंत्नात्मक प्रशासन की प्राप्ति केलिए राष्द्र 
के सभी प्रांतवासियों ने अंग्रेज सरकार के विरुद्ध अनेक आंदोलन चलाये थे । 
दक्षिण भारत में राष्ट्रीय आंदोलन का नेतृत्व करनेवालों में टंगुट्रि प्रकाशम,. 
राज़गोपालाचा री और पट्टाभी सीतारामय्या को सर्वोच्च राजनीतिज्ञ माने 
जाते हैं। इन तीनों में टंगूटूररि प्रकाशम का. त्याग एवं साहस अद्वितीय है । 
स्वतंत्नता-संग्राम में अन्य दोनों नेताओं से बढ़कर इन्होंने अंग्रेजों का कड़ा 
विरोध किया । मुख्यतः: साइमन आयोग के मद्रास पहुँचने पर अपने नेतृत्व 
में जो जन आन्दोलन चलाये और जिस निर्भीकता के साथ 44 सेक्शन को 
धिक्‍्कार कर सिपाहियों की बन्दूकों के सामने अपनी छाती तानकर आगे 
बढ़े. उस. ऐतिहासिक सत्य को कोई भी मिटा नहीं सकता । इन्होंने गांधी 
के सम्पर्क में आकर महीने में हजारों रुपये की आय की वकालत को 
तिलांजलि दी और भारत के स्वतन्त्रता-संग्राम में प्रमुख नेता बनकर तन मन 
और धन से भी राष्ट्र की सेवा की । 


प्रकाशम एक निर्भीक एवं स्वाभिमानी व्यक्ति थे। उनका बाल्य- 
जीवन गरीबी में गृजरा | फिर भी उनमें आत्म विश्वास और दढ-संकल्प 
का मात्रा अधिक थी । इसी वजह से कुछ सन्दर्भों में उनका गांधीजी से भी 
मन-मुटाव हुआ करता था। लेकिन प्रकाशम की राजनीतिज्ञता और कार्य- 
कुशलता को तरफ उगली उठाने का साहस किसी में नहीं था । 


प्रकाशम का जन्म प्रकाशम जिले के कन्पति गाँव में सन 872 को 
एक गरीब परिवार में हुआ था। बचपन में प्रकाशम बहुत जिंही और 


थ् 


नट्खट लड़के थे । जब प्रकाशम बारह साल के लड़के थे तब पिताजी की 
मृत्यु हो गईं। उनकी माता सुब्बम्मा ने स्वयं तकलीफों को झेलकर प्रकाशम 
को पढ़ाने लगी । धीरे-धीरे प्रकाशम पढ़ाई की तरफ अधिक ध्यान देने 
लगे । ओगोल के वकीलों ने प्रकाशम का ध्यान आक्ृष्ट किया । और 
प्रकाशम ने यह निशभ्वय कर लिया कि मुझे भी वकील बनना है। उसी 
लक्ष्य के प्रयत्त में गरीब प्रकाशम को कई तकलीकों का सामना करता पड़ा । 


आखिर जिस शहर के प्लीडरों की शान-शौक्त देख-देखकर सपनों 
में खोये रहते थे अब प्रकाशम उसी झहर के प्लीडर बनकर आ गये | 
प्रकाशम जिस किसी का मुकहमा हाथ में लेते उसे जरूर जीत जाते थे । 
धीरे-धीरे प्रकाशम की कीति दूर-दूर तक फैलने लगी। और एक कदम 
आगे चलक़र राजमहेंद्री नगर में अपनी वकालत शुरू की। वहाँ पर भी 
प्रकाशम ने अपनी प्रतिभा का परिचय दिखाया। हमेशा किसी न किसी 
काम में झझते रहना प्रकाशम का स्वभाव था। इसलिये राजमहेन्द्री तगर- 
पालिका की तरफ अपना ध्यान दिया। सन 90] में नगरपालिका के 
चेयरमेन बने । यही राजनैतिक अनुभव उन्हें आगे चलकर स्वातन्त््य-योद्धा 
और उसके बाद आन्ध्र राजनीति में सफल नेता बनने में भी सहायक़ 
सिद्ध हुआ । 

प्रकाशम ने अपने दृढ़ संकल्प और अटूठ परिश्रम के क़ारण कई 
सीढ़ियाँ पार की थी। फिर भी वे संतुष्ट नहीं हुये। आगे और पढ़ने को 
जी चाहता था। बेरिस्टरी पास करना उन दिनों में बहुत बड़ी बात मानीं 
जाती थी और उसकी पढ़ाई लंदन में ही होती थी। अत: प्रकाशम लंदन 
में बेरिस्टरी पढ़ने चले गये । वहां पर प्रकाशम भारत में स्वतंत्रता संग्राम 
के जो आंदोलन चल' रहे थे उनके बारे में जानने में अधिक रूचि लेते रहे । 
उसी शहर में उन्‍हें भारत के कई देशभक्तों के दर्शत हुये । लन्दरन इण्डियन 
सोसाइटी के सदस्य बनकर दादाभाई नौरोजी, गोखले, सुरेन्द्रनाथ बेनजीं 
आदि पहुँचे हुये राष्ट्रीय नेताओं से सम्पर्क स्थापित कर लिया । उस वक्‍त 
उन्हें कांग्रेस से बढ़कर बंगाल के उम्रदतीय नेताओं तथा वालगंगाधर तिलक 
ओर लाजपततराय के प्रति अधिक सहानुभूति रही। लन्‍दन में रहते समय 
समाजवाद, विश्व की श्रमुख क्रांतियाँ आदि अयमोल् ग्रन्थों का उन्होंने 
गम्भीर अध्ययन किया | स्वतन्त्रता के महत्व को पहचानने का मौका उन्हें 
इसी शहर भें मिला था । 
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लन्दन में बेरिस्टरी पास करके प्रकाशम मद्रास पहुँचे। हाईकोर्ट 
में वकालत करने का संकल्प कर लिया। वहाँ के कई बेरिस्टर उन्हें 
निरुत्साहित करने लगे कि मद्रास नगर में साधारण बरिस्टरों को वकालत 
करना आसान नहीं है। फिर भी प्रक्राशम ने आत्म-विश्वास नहीं गंवाया । 
तकलीफों से लड़ने का उन्हें वचपत से ही अनुभव था। कुछ ही महीनों में 
वहाँ के वकील और जज प्रकाशम की प्रतिभा को देखकर चकित रह गये । 
इधर वकालत करते समय कुछ ऐसे प्रसंग भी आये कि जजों को भी अपनी 
भूले सुधा रने के लिये प्रकाशम ने चेतावनी दी। प्रकाशम ने अपनी चौदह 
साल की बरिस्टरी में लाखों रुपये कमाये। दक्षिण के बड़े-बड़े शहरों में 
बगले खरीदे । उनकी ख्याति उधर कन्याकुमारी से लेकर इधर बेरहमपुर 
तक फेल गयी । 


उन दिनों से स्वतन्त्रता प्राप्ति के लिये बाल'गंगाधर तिलक, लाला 
लाजपतराय, गोखले, फिरोजशाह मेहता आदि कई प्रमुख नेता आन्दोलन 
चला रहे थे । ऐक बार प्रकाशम किसी मुकहमे के सिलपिले में बम्बई 
पहुँचे । वहाँ उन्हें बालगंगाधर तिलक के दर्शन हुये । प्रकाशम पर तिलक 
का गहरा प्रभाव पड़ा। गांधीजी दक्षिण अफ्रिका से हिन्दुस्तान लौटकर 
सत्याग्रह का उपदेश देने लगे । सभी देशभक्त सत्याग्रह के प्रतिज्ञा-पत्र पर 
दस्तखत करने लगे । प्रकाशम उन दस्तखत करने वालों में प्रथम थे । सन 
92] में असहयोग आन्दोलन आरम्भ हुआ। इसके अनुसार सरकार से 
किसी भी प्रकार का सहयोग करना वजजित था: तदनुसार दक्षिण में सर्व- 
प्रथम' प्रकाशम ने अपनी वकालत छोड़ दी। और स्वतन्त्ता-संग्राम में 
कद पड़े । 


प्रकाशम ने स्वतंत्रता-प्राप्ति केलिए 26 अक्तूबर 92। से 'स्वराज्य' 
नामक अंग्रेजी देनिक पत् का प्रकाशन मद्रास से आरंभ किया । उन दिनों में 
दक्षिण में कांग्रेस के विचारों को जनता तक पहुंचाने वाला यह एकमात्र 
प्रथम देनिक पत्र था। कुछ समय के बाद तमिल और तेलुगु भाषाओं 
में भी स्वराज्य' देनिक निकलने लगा। इन पत्रों ने जनसमूह को स्वातंत्य- 
आंदोलन की तरफ कदम बढ़ाने में प्रेरणा दी। एक समय पर गान्धीजी ने 
सलाह दी कि 'स्वराज्य' को बन्द करना अच्छा हैं। लेकिन प्रकाशम ने 
नहीं माना । स्व॒राज्य' चलाने केलिए उन्होंने वकालत में कमाए लाखों रुपये 
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खर्चे किये। प्रकाशम खुद नुकसान उठाकर भी स्वराज्य प्राप्ति के लिए यह 
पत्र चलाते रहे । 


आखिर अंग्रेज भारतीयों की स्वतन्त्रता की मांग को सर्वथा अनसुनी 
न कर सके । 928 की फरवरी के अन्तिम सप्ताह में ब्रिटिश सरकार ने 
कई जातियों और धर्मों से भरा हुआ भारत स्वतन्वता प्राप्त करने योग्य 
है या नहीं, यह परखने के लिये 'साइमन आयोग” को भेजा। भारत की 
जनता इस अपमान को सहन नहीं कर सकी। इसके विरुद्ध गांधीजी का 
आदेश सुनकर साइमन के सामने लाखों काले झण्डे प्रदर्शित हुये । लेकिन 
दक्षिण भारत में काले झण्डों का प्रदर्शत करना है या नहीं, यह एक समस्या 
थी गांधीजी के सामने । आखिर परिस्थितियों को प्रतिकूल समझकर उन्होंने 
दक्षिण में आन्दोलन चलाने का प्रस्ताव नहीं रखा । इससे प्रकाशम का खून 
खोल उठा जो दक्षिण कें नेता थे। स्वतन्त्रता-समर में अपने प्रदेश की 
जनता का एक इच्च भी पीछे हटना घोर अपमान की बात थी। प्रकाशम ने 
यह निश्चय कर लिया कि उत्तर से भी जोरदार आन्दोलन करके दक्षिण 
की जन-चेतना कांग्रेस के नेताओं को दिखा देनी चाही। इस सन्दर्भ में 
यह स्मरण करना जहूरी है कि श्रीमान राजगोपालाचारी ने भी प्रकाशम 
का साथ नहीं दिया । 


प्रकाशम इस आंदोलन को चलाने मद्रास पहुंचे । जनता क़ा अखंड 
स्वागत उन्हें प्राप्त हुआ। प्रकाशम के सिंह-गर्जन सुनते ही जनता बाढ़-सी उमड़ 
पड़ी। 'साइम्रन "गो बेक' नारे की गूंज लन्‍्दन नगर तक पहुंची। जनता 
के इस अपूर्व कोलाहल को सरकार सह नहीं सकी । भीड़ को तितर-बितर 
करने में पुलिस असमर्थ हुई। फोर्टे जाज से भीड़ को चीरते हुये सेना दौड़ 
पड़ी । लाठियाँ भी इस्तेमाल की गयीं। 'टियर गैस' व्यर्थ हो गयी । जहाँ 
भी देखो, प्रकाशम ही प्रकाशम दिख रहे थे। शासक इस अपार जन-समूह 
को देखकर डर गया। गोलियाँ चलाने का सैनिकों को आदेश मिला | 
बन्दूकें गोलियाँ बरसाने लगी । घुड़-सवार सेनिक़ कतारों में खड़े हो गये । 
डरपोक भाग गये। लेकिन देशभक्त आगे ही बढ़ते गये। गोलियों से कई 
लोग घायल हो गये। एक अज्ञात देशभक्त गोली का शिकार हुआ । उसकी 
जाश हाईकोर्ट के पास रखी गयी। यह वार्ता दावानल की भांति शहर 
भर व्याप्त हो गई। प्रकाशम कृद्ध हो गये। आखिर म्ृतवीर को देखने 
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तक जनता को अनुमति नहीं मिली । प्रकाशम आगे बढ़े। उनके पीछे 
लाखों जनता म्रतवीर के दर्शन के लिये टूट पड़ी । सेनिक़ बन्दूके हाथ में 
लिये गोली चलाने को सन्नद्ध थे। ऐक कदम भी आगे बढ़ते तो गोलियाँ 
सीने को चीरती हुई निकल जातीं। लेकिन पीछे हटने से देशभक्ति का. 
घोर अपमान होता । इस नाजुक समय पर प्रकाशम सिंह की भांति गरज 
उठे । कोट के बटन खोलकर बन्दृक के सामने अपना सीना तानकर आगे 
बढ़ते हुये बोले--- “पहले मुझे मारो...... । बाद में दूसरों को...... । 
अंग्रेजों के दिला धड़कने लगे। बन्दूर्कें अपने आप नीची हो गयीं । 
प्रकाशम जीत गये। अप्रयत्त ही लाखों आवाजें एकसाथ गूंज उढीं-- 
“आन्ध्र केसरी की जय, तभी से प्रकाशम आन्ध्र केसरी के नाम से 
विख्यात हुए । 


सन 937 में विधान सभा के चुनाव हुये | ब्रिटिश सरकार ने 
निर्वाचित प्रतिनिधियों को पहली बार मन्त्री-मण्डल बनाने की अनुमति दी । 
राजगोपालाचारी मद्रास राज्य के मुख्यमन्त्री बने और आन्ध्र केसरी' 
राजस्व मन्त्री । उन दिनों में साधारण किसान अकाल की लपेट में झुलस 
रहे थे। इसका मूल क्रारण धनिक लोग ही थे। क्रिसान ऋणभार से दवे 
जा रहे थे। इस अवसर पर प्रकाशम ने ऋण-विभोचन कानून लागू कर 
किसानों का उद्धार किया। 


अच्य प्रदेशों के साथ मद्रास प्रदेश में भी सन 946 में चुनाव हुये । 
मद्रास तब एक अजीब राज्य था, जिसमें चार भाषाओं की जनता रहती थी। 
इस प्रदेश की जनता ने ज्यादातर कांग्रेस प्रतिनिधियों को चुना। अब 
समस्या यह रही कि किसे मुख्यमन्त्री पद के लिये चुना जाये । कांग्रेस 
विधान-सभा के सदस्य 'आन्ध्र केसरी' को चुनना चाहते थे। लेकिन गांधी 
जी ने श्रीमात राजगोपाचारी को मुख्यमस्त्री पद के लिये चुनने का आदेश 
दिया । इस बात पर “आन्ध्र केसरी' नाराज हो गये। सवाल किया कि 
क्या गांधीजी का आदेश मात्र प्रजातन्त्रवाद कहा जाता है ? क्‍या विधान- 
सभा के प्रतिनिधियों को वे जिसे चाहें, उसे चुनने का अधिकार नहीं है ?”' 
विधान-सभा के सभी सदस्य मद्रास में इकट्ठे हुये। समझौता हुआ कि 
केवल उनके नेता आन्श्र केसरी मुख्यमन्त्री बत सकते हें । 


प्रकाश बुजुर्गों की इच्छा के विरुद्ध मुख्यमन्त्री बने । फिर भी 
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जनहित के कई कानून उन्होंने बनवाये और लग किये। न्याय और कार्ये- 
वाहक शाखाओं को पृथक किया | उत्पादन और वितरण सम्बन्धी सरकारी 
समितियों का गठन किया गया । हरेक फिरका के लिये डेवलपमेंट अफसरों 
की नियुक्ति हुई। इन्हीं के शासन काल में दक्षिण भारत में पहली बार 
हारिजनों को बेरोक मन्दिर में प्रवेश करने का अधिकार भिल्रा । 


दुर्भाग्यवश मन्त्री पदों के लिये प्रजाप्रतिनिधियों के बीच होड़ लगी | 
दस मासों के अन्दर ही विधान-सभा के सदस्यों ने प्रकोशम के विरुद्ध 
अविश्वास प्रकट क्रिया । प्रकाशम ने मुख्यमच्त्री पद से त्यागपत्न दे दिया। 
प्रकाशम के गद्दी से उतरते ही मद्रास प्रदेश में कई परिवतत आये । दो 
और मुख्यमन्त्री आये और गये । तमिल और तेलुगू भाषा-भाषियों के बीच 
में झगड़े होने लगे। 
तेलुग भाषियों में अपना अलग राज्य स्थापित करने की इच्छा 
वढ़ने लगी । आखिर शहीद पोष्टि श्रीरामुलु के आत्म-त्याग एवं प्रकाशम 
के अविरल परिश्रम के फलस्वरूप सन 953 नवम्बर पहली तारीख को 
आन्ध्र प्रदेश का अवतरण हुआ। और आन्ध्र केसरी आन्ध्र राज्य के प्रथम 
मुख्यमन्त्री बने । अब की बार नेहरुजी भी प्रकाशम की प्रजा-सेवा की 
प्रशंसा करने लगे । सन 956 तेलुग भाषियों के लिये अबिस्मरणीय वर्ष 
है। विशालान्ध्र यानी भाषाई प्रदेश जो सभी तेलुगु भाषी प्रांतों को इकट्ठा 
कर आन्भन्न प्रदेश का अवतरण हुआ |. तब तक़ प्रकाशस काफी वृद्ध हो 
चुके थे, शासत की बाग डोर सम्भालने की शक्ति नहीं रह गयी थी । 
इसलिये प्रकाशम के आशीर्वादों के फलस्वरूप नीलम संजीव रेह्ी मुख्य- 
मन्त्री बने | 
हें स्पष्ट है कि आन्ध्र केसरी” टंग्ट्रि प्रकाशम के साथ 'आन्ध्र 
प्रदेश का इतिहास जुड़ा हुजा है। आन्ध्र प्रदेश के जिन बुजुर्गों ने प्रकाशम 
को नजदीक से देखा और परखा, आज भी उनके आत्माभिमान, त्याग एवं 
निस्‍्सेकोच स्वभाव का ग्रुणगान करते हुये गद्गद हो जाते हैं । वास्तव में 
प्रकाशम पूर्ण मानव थे। उनका जीवन कई रूपों में हमारे सम्मुख प्रत्यक्ष 
हुआ है । वे सिर्फ़ एक लोकप्रिय नेता के रूप में ही नहीं, सफल अभिनेता, 
आत्माभिमानी लोकप्रसिद्ध वकील, ज्ञानसम्पन्न पत्रकार, निस्वार्थ देशभक्त 
तथा महापुरुष थे । 


छठ 


विश्वविख्यात दार्शनिक 
जिड्ड कष्णमति 


“भगवत-गीता को बाहर फेंक दो, वाइबिल को जला दो, और 
कुरान को फाड़ डालो ।--ये शब्द और किसी के नहीं हैं, 20वीं शतती के 
विश्वविख्यात दार्शनिक जिडड कृष्णमूर्ति के हैं। उक्त उद्धरण उनके द्वारा 
आकाशवाणी दिल्‍ली केन्द्र से प्रसारित भाषण का अंश मात्र है। उसे सुनकर 
सभी धार्मिकों की आँखों से आग बरस पड़ी । आकाशवाणी केन्द्र धामिक 
उग्रवादियों के पत्नों से भर गया । देश की सभी दिशाओं से उस प्रवक्ता 
को इस देश से तुरन्त निष्कासित करने की माँग की गयी | 


साधारणत: दार्शनिक यह बताते हुए सुनते हैं कि सम्पूर्ण विश्वास 
ही एकमात्र सत्यान्वेषण का सुगम मार्ग है। लेकिन क्ृष्णमूर्ति इस विचार 
से बिलकुल विरोध करते हैं। इसीलिए वे बराबर यह कहते रहे कि कितने 
भी उत्तम ग्रन्थ या श्रेष्०प महापुरुष क्‍यों न हों दूसरों की जीवन-मुक्ति के 
मार्ग को सुगम नहीं बना पाता । हर चीज या विचारधारा को संशय की 
दृष्टि से ही परखना चाहिए। क्योंकि आधुनिक मानव अनेक तथाकथित 
महापुरुषों, विचार-धाराओं, व्यवस्थागत नीति-नियमों से निरन्तर वचित 
किया जा रहा है और वह उन नियमों के नीचे दबता जा रहा है, अपनी 
निजी चेतना से दूर होता जा रहा है। इसीलिए क्रृष्णमूर्ति का कहना है कि 
तुम्हारे विश्वास को निरन्तर बनाए रखो। किसी पर भरोसा मत्त रखो, 
आखिर मेरे विचारों पर भी विश्वास मत करो। तुम स्वयं अपने दिल 
और दिमाग के बल पर सत्य के निकट पहुँचने का प्रयत्न करो । 


आधुूर्तिक युग के भारतीय दाशनिकों में स्वामी क्विकानंद के बाद 
जिड्डु कृष्णमूतति को सर्वोपरि माना जाता है। 20 वीं शती के दारशनिकों में 
ज्याँपाल सात्र और जिड्ड कृष्णमृति विश्वविख्यात ही तही दोनों की व्कितिल- 
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धारा में कुछ साम्य भी पाये जाते हैं। मानव समाज के विकास-क्रम में 
सामाजिक परिस्थितियों और उससे उत्पन्न अच्छी और बुरी आथिक गति- 
विधियों पर माक्‍्सवाद ने दृष्टि केंद्रित की थी। माक्सवाद की पृष्ठभूमि 
पर पनप उठी व्यवस्था में फंसे यांत्रिक मानव को पहचान कर उसे नित्य- 
नूतन एवं चेतनशील बनाने की दिशा में ज्याँपाल सात्र और जिड्डु कृष्णमूर्ति 
ने विशेष प्रयत्न किया है । 


कृष्णमूति के विचार साधारण दार्शनिक परम्परा से बिलकुल भिन्न 
हैं। उनके अनुसार किसी भी सत्ता, चाहे वह वाम या दक्षिण पन्‍न्थी और 
किसी प्रकार की व्यवस्था एवं विचारधारा क्‍यों न हो वे सब मानव-सूल्यों 
को हनन करने वाजी हैं। लेकिन मानव की मानवता का मूल्य इन सबसे 
बढ़कर है । जब मानव इस चेतना को सुरक्षित रख पाता है तभी सत्य के 
निकट पहुँच सकता है। इसी प्रकार एक दूसरे सन्दर्भ में कहा था कि 
व्यवस्था से बढ़कर व्यष्टि को प्राथमिकता दी जानी चाहिये। तभी विश्व 
में एक क्रम और शान्ति की स्थापना सम्भव हो सकती है । 


'शिक्षा और परमार्थ' शीर्षक ग्रन्थ में उन्होंने कहा था कि निजी 
चिन्तन, हृदय के स्पन्दन को अनुभव नहीं कर पाने से हमारा जीवन अधूरा 
रह जाता है। जीवन-पूल्यों पर व्यापक दृष्टि नहीं फैलाने से शिक्षा की 
कोई साथकता नहीं रह जाती । शिक्षा की दिशा निर्देश करते हुये आगे 
उन्होंने कहा - चिरन्तन मानव-समूल्थों को पहचानने में शिक्षा हमारी 
सहायता करनी चाहिये। तब हम केवल सिद्धान्तों को पकड़कर लटकते नहीं 
रहेंगे । राष्ट्रीय, सामाजिक, एवं धामिक अड़चनों को स्थान दिये बिना 
उन्हें तोड़ने के लिये शिक्षा सहायक होनी चाहिए। क्योंक्नि राष्ट्रीय एवं 
सामाजिक अवरोधों के कारण मानव और मानव के बीच शल्ुता उत्पन्न 
होती है। दुर्भाग्य की बात यह है कि आज की शिक्षा हमारी स्वतन्त्रता को 
मिटाकर पराधीन बना रही है। मानव केवन यांत्रिक बनते जा रहे हैं... ... 
सृजनशीलता हम से दूर होती जा रही है । 


तकनीकी शिक्षा के सन्दर्भ में भी उनके विचार सुस्पष्ट हैं-- तक- 
नीकी विज्ञान की आवश्यकता जितनी भी हो, उससे हमारे अन्दरूनी और 
आत्मगत समस्याओं और संघर्षो का समाधान प्राप्त नहीं हो सकता। 
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सम्पूर्ण मानव विकास को ग्रहण किये बिना तकनीकी विज्ञान को अपना 
लिया गया है, जिससे वहीं तकनीकी विज्ञान आज हमारी विनाशकारी बन 
गया है। आणविक विच्छिन्न से परिचय प्राप्त मानव हृदय में यदि प्रेम 
और दया का विलुप्त हो जाय तो वह अवश्य राक्षस बन बेंठता हैं । 


कृष्णमूति के अनुभव के अनुसार विश्व में जो सामाजिक-भीभत्स 
हुए हैं और हो रहे हैं उत सबका कारण "मैं की संज्ञा मात्र से है । मानव 
मैं पर विशेष दृष्टि केन्द्रित कर सीमाओं का सृजन करता जाता है। यही 
सीमायें अपने को बाकी दुनिया के बीच बिना बनाई दीवारों की भांति खड़े 
होकर वेरुध्यों की स्थापना कर मानव में निहित मानवता को घायल कर 
रही हैं। इसीलिये मानव अपनी ही सीम।ओं में बन्दी होकर छटपटाता है । 
इस प्रकार हम हम ही रह गये हैं। दूसरों के निकट नहीं पहुंच पा रहे हैं । 
हम जो भी सान्निध्य प्राप्त करते हैं, वह संब कृत्रिम है और तकंबद्ध है, 
बातों पर आधारित हैं। लेकिन वह अमलिन नहीं है, जो सहज नहीं है। 
एक दूसरे की आत्मा की पुकार को नहीं सुन पा रहे हैं । 


क्ृष्णमूरति एक मासूम बच्चे की तरह भावुक एंवं जिज्ञासु भी है। 
प्रकृति से उन्हें विशेष लगाव भी रहा है। द्वितीय विश्व युद्ध के बाद क्ृष्णमूर्ति 
ने कालिफोनिया में अपना निवास बसा लिया, वहीं गुलाब की पौधों और 
गायों को पालते रहे । जब वे सन 948 में भारत आये तब भारत का 
बंटवारा और गांधीजी की ह॒त्या से बिलकुल विचलित हो गये और तभी से 
उन्हें मानव के भविष्य प्र अनेक प्रश्न उठने लगे । 


क्ृष्णमूति ने अपने लम्बे जीवन काल में अनेक देशों का पर्यटन 
किया था। जहाँ कहीं भी हो, गोष्ठियाँ, चर्चायें, प्रश्नोत्तर आदि अपनी 
दिन-चर्या के अभिन्न अंग बन गये । भाषण, श्रोताओं के प्रश्नोत्तर आदि 
सात सो से अधिक पृृस्तकों के रूप में प्रकाशित हुई हैं । 


अब कृष्णमूर्ति के आरम्भिक जीवन पर प्रकाश डालना अनिवार्य 
है, जिसके बिना यह लेख अधूरा ही नहीं, उनके जीबन के मौलिक-पक्ष से 
पाठक वंचित रह जाते हैं । 


जिड्डु कृष्ममूति का जन्म !] मई 895 को आमन्‍्ध्र प्रदेश के 
मदनपतलली नामक एक छोटे से पहाड़ी शहर में हुआ था । कृष्णमूति सनातन 
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तेलुगु ब्राह्मण परिवार के नारायणय्या और संजीवम्मा के अष्टम सनन्‍्तान 
था। हिन्दू धर्म के विश्वास के अनुसार अपनी आठवीं सन्‍्तान लड़का होने 
के कारण उसका नाम क्ृष्णमूर्ति रखा गया था, क्योंकि भगवान श्रीकृष्ण भी 
अपने माँ-वाप की आठवीं सन्‍्तान थे। क्षृष्णमूर्ति के पिता नारायणय्या ने 


मद्रास विश्वविद्यालय से स्नातक उपाधि प्राप्त कर राजस्व विभाग में 


तहसीलदार के रूप में नियुवत होकर जिला मजिस्ट्रेट ओहदे तक पदोन्नति 
प्राप्त की थी । 


जब क्ृष्णमूति । वर्ष का था उसकी माँ संजीवम्मा की मृत्यु हुई । 

इससे बालक क्ृष्णमूति के मन पर घातक सिद्ध हुआ। अपनी मातृमूति की 
मृत्यु के उपरान्त की अपनी मन: स्थिति को उन्होंने इस प्रकार प्रकट किया 
था। सन 905 में मेरी माता की मृत्यु से मैं और मेरे भाइयों ने प्रेम और 
दया की मूर्ति और हमारे पूरे परिवार की संरक्षिता से हम सव वंचित रह 
गये । तब मेरा स्वास्थ्य भी बहुत नाजुक स्थिति में रहता था । स्कूल में मझे 
अध्यापकों से असहनीय पीड़ा का अनुभव करना पड़ता था। जब भी स्कूल 
से छुटकर खेल-कूद करने का मौका मिलतां था मैं बहुत मजे के साथ 

खेला करता था। मेरी मां की मृत्य के बाद मुझे यह क़हना पड़ेगा कि 
तब भेरी मां के बारंबार दर्शन हो जाते थे । मुझे अब भी याद है कि मेरी 
माँ का आकार सीढ़ियां चढ़ती दिखायी पड़ी तो मैं उसके पीछे पड़कर उतकी 
साड़ी पकड़नेवाला ही था कि वह तुरन्त सीढ़ियों की आखिरी छोर तक 
पहुंचकर अदृश्य हो गयी। जब भी मैं स्कूल चत्ना जाता था तब मुझे यह 
अहसास होता था कि मेरी मां मेरे पीछे चली आ रही है और मेंरी मां की 
चूडियों की आहट भी सुनाई पड़ती थी। स्कूल से लौटते के बाद अक्सर 
कृष्णमूर्ति शाम के समय में घर से दो मील की दूर पर एक सूने पहाड़ पर 
स्थित मन्दिर चल जाता था | 

' जब नारायणथ्या सत 907 में जिला माजिस्ट्रेट पद से अवकाश 

प्राप्त कर चुके थे, अपने चार बच्चों सहित दिव्य-ज्ञान समाज के अन्तर्राष्ट्रीय 
संस्था मद्रास में स्थित अड़यार पहुंचकर अपनी संपूर्ण सेवाएं उस्त संस्था को 
प्रदान करते की प्रार्थना की थी। तीन बार अनुनय-विनय कें साथ 

आवेदन पत्र भेजने के बाद उस संस्या के अध्यक्षा श्रीमती अनी बीसेंट ने 

सन 909 में श्री नारायणय्या की सेवाओं को स्वीकार करते हुए अपने बच्चों 
के साथ दिव्य-ज्ञान समाज के अहाते में रहने की स्वीकृति दे दी। 
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इस प्रकार नारायणध्या ने 28 जनवरी 909 को अपने बच्चों के 
साथ मद्रास में स्थित अड़यार पहुंच गये । दिव्य-ज्ञान समाज के लेड़ बीटर 
ऐक ऐसे व्यक्ति थे जिनकी योग-दृष्टि ' मान्य मानी जाती थी। बालक 
कृष्णमृति को देखकर उसने यह प्रकट किया क्रि कृष्णमूर्ति अद्वितीय प्रतिभा- 
संपत्न महापुरुष बनेगा। श्रीमती अनी भीसेंट भी इस बात से सहमत 
होकर वालक कृष्णमति और उसके छोटा भाई नित्यानंद को दत्तक-ग्रहर्ण 
कर लिया । कृष्णमूर्ति को दत्तक-ग्रहण कर लेने के पीछे एक़ मुख्य कारण 
यह रहा था कि कुछ आध्यात्मिक-पुरुषों से श्रीमती बीसेंट को तिकट सम्बन्ध 
रहा था और उनके अनुसार भगवान बुद्ध और ईसा मसीहा क़ी तरह पूरब 
में एक और दिव्य-पुरुष जन्म ले चुका है। उन महत्वपूर्ण लक्षण बीज रुप 
में बालक क्ृष्णमूति के मुख-मण्डल में प्रतिबिंबित हुए । 


होनेवाले विश्व-प्रवक्‍ता केलिए सत ॥9] में अनी बीसेंट ने पूरब 
का सितारा' (ईस्ट स्टार) नामक संस्था की स्थापना की थी। कृष्णमूर्ति 
को इस संस्था के अध्णक्ष बना दिया गया था| क्रृष्णमूति और उनका भाई 
नित्यानंद की शिक्षा-रीक्षा और विदेशों में पर्यटन करने का अथोजन भी 
अनी बीसेंट ने दिव्य-ज्ञान समाज छी और से कराया था। 


कालांतर में कृष्णमभूपति को एक अनौखे दार्शनिक बनने में उनके 
जीवन की अनेक घटनाओं ने महत्वपूर्ण काम कित्रा था। क्ृष्णमृति ने सन 
929 में अपने लिये स्थापित सभी संस्थाओं को रद्‌ कर दिया। उनके 
विचार के अनुसार किसी भी संस्था सत्यास्वेषण के लिये रोड़ा बन सकती है। 
इन संस्थाओं के रद्‌ करने से उनके भक्त-जन चिंतित हुये । सत्यन्वेषण के 
लिये अपने भक्‍त-जतों से बिछुडते का निर्णय कर लिया था। इस संर् में 
कृष्णमूति ने जो बातें कहीं वह ध्यान देने योग्य हैं--/' सत्य एक अगम्श्र 
प्रदेश है। किसी एक मार्ग, धर्म, या शाखा के सहारे उस मार्ग को हम 
पहुंच नहीं सकते। यह मेरा विश्वास है। इसे मैं निश्स॑कोच 
स्वीकार कर लेता हूँ...... मैं एक सत्यान्वेषी हूँ इसलिये मेरे अनुचर मुझे 
समझने की कोशिश करें। मैं अपने अनुचरों को यही उपदेश देता हूँ कि वे 
धामिक-भय, आध्यत्मिक-भय, मोक्षप्राप्ति का भय, प्रेम-भय जीवन-मर्ण करे 
भय से विमृक्ति प्राप्त करें | 
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कोने अपने इदेगीद ढुने प्रम-जात को बड़े हो पेय के सं 

उतार प्रेंक दिया। इस प्रयल्ल में अंक भक्त-जनों के साथ, पद एवं 
सराधियों मे बाप होगवाती गौख-र्मादा्वों भौर अपार पर्प्ति को घ्ो 
बहा । अपने स्या-बेषण मा को सत्य बनाये खबने हें लिये बने 
तकलीफों को मेने केतियें सिद्ध हे थे। वेब! उन ही के विये बताई गई 
पंथथायें बद्ध हो गयी। जीवन-पर्यंत बह्मयं वत का पालन बिया 
विज भर प्रमण कर गमातव-मूदथों को बनाये रखने की वेतवानी देते रह। 
हम प्रकार अपने दाशगिक विचारों को व्याप्त करते हुमे एक सल्यासिषी ४) 
हुए में अपनी अनंत-यात्रा को गम्य झथात ॥ परी ॥ को प्राप्त कर 
तिया था 


6 
तेलग फिल्में 


श्रव्य एवं दृश्य माध्यमों में फिल्‍मों का स्थान महत्वपूर्ण है। 
खासकर जहाँ पर 70 प्रतिशत लोग अनपढ़ हैं. सामाजिक विकास को प्राप्त 
करने में फिल्‍मों का योगदान अमूल्य है। फिल्में केवल मनोरंजन ही नहीं 
करतीं, मानव जीवन के सभी पहलुओं पर शिक्षित, सूचित ऐवं प्रेरित करने 
में भी सक्षम हैं। तेलुगु भाषियों में जो सामाजिक एवं राजनीतिक चेतना 
पाई जाती है, उसमें तेलगू फिल्मों का भी अंशदान मौजूद है । आन्ध्र प्रदेश 
राज्य के गठन के पूर्व अधिकांश तेलुगु भाषी प्रांत अविभाज्य मद्रास राज्य 
के अच्तगंत रहा था। इसलिये अनेक तेलुगु भाषी तिर्माता, निर्देशक, 
कलाकार और अन्य तकनीशियन मद्रास नगर में जा बसे थे और उनके द्वारा 
तेलुगु फिल्‍मों के साथ फिल्म-स्टुडियों का निर्माण भी हुआ। इस तरह 
मद्रांस नगर एक बड़े फिल्म उद्योग केन्द्र के रूप में उभरते में तेलुगु भाषियों 
का महत्वपूर्ण योगदान रहा है । 


दक्षिण में सर्वप्रथम तेलुग भाषी श्री रघुपति वेंकय्या ने चल-चित्ों 
के निर्माण में विशेष योगदान दिया था। इन्होंने सन 922 में भीष्म 
प्रतिज्ञा नामक पहली तेलुगु मूृक-फिल्म तंग्रार की थी। वेंकय्या ने अपने 
पुत्र आर. प्रक्राथ को फिल्‍म उद्योग के आधुनिक तकनीकों के अव्ययनाथे 
अमेरिका और इंग्लेण्ड भेजा था। और बह विदेशों से लौटकर मद्रास में 
'स्टार ऑफ ईस्ट इण्डिया” कम्पनी की स्थापना की । 


पहली सवाक तेलुगू फिल्‍म एच. एम. रेड्डी के निर्देशन में 'भकत 
प्रहलाद का त्तिर्माण सन ॥93। में हुआ था। शुरू में हिन्दी फिल्मों की 
भांति तेलुगु में भी पौराणिक फिल्‍मों का बोलबाला रहा। क्योंकि उस 
समय जनता में देवी देवताओं के प्रति अधिक श्रद्धा एवं विश्वास था। उस 
जमाने के फिल्मकार सीमित तकनीकी सुविधाओं के सहारे अत्यन्त निष्ठा 
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एवं सूझबूझ के साथ फिल्में बनाते थे जिनमें चिरच्तन मानव-मूल्यों की 
प्रतिष्ठा, राष्ट्रीय जागरण, समाज सुधार, नेतिक मूल्यों का उद्धार आदि 
प्रबोधात्मक तत्व अत्यन्त कलात्मक ढंग से प्रस्तुत करते थे । इसी प्रकार 
लोक-न्‌ त्य व लोक-गीतों का बोलवाला था। इन सबसे बढ़कर पौराणिक 
फिल्मों में भी उस जमाने की जन समप्याओं को प्रतित्रिम्बित किया जाता 
था। स्वतन्त्रता आन्दोतत को बढ़ावा देने के लिये पौराणिक फिल्मों में 
अग्नमजों को रावण, हिरणयकशिप, भस्मासुर आदि राक्षतों के प्रतींक के रूप 
में चित्रित किया जाता था। संबादों तथा सन्‍्दर्भों को सामयिकता के रंग 


में रंग क़र जनता का ध्यान समस्याओं कीं ओर आकृषित कर उसका मार्ग-- 
शेन भी किया जाता था | 


प्रथम चरण की तेलुगु फिल्मों में भक्‍त प्रहलाद' के बाद सन ॥933 
में-सावित्नी, प्रुथ्वीपुत्र, 934 में श्रीकृष्ण लीललु, लव कुश, 935 में कृष्ण 
तुलाभारम, कुचेल, सत्य हरिश्वन्द्भ, सीताराम जननम, 936 में दौपदी 
वस्त्रायहरणम, वीराशिमन्यु, 937 में विपनारायण, 940 में मैरावण, 9345 
में वाल्मीकि आदि उललेवतीय पौराणिक सवाक्ष फिल्में निर्मित हुई । 


राष्ट्रीय पुनद॒त्थान काल के अनुरूप उस समय अनेक ऐतिहासिक 
पुरुषों, महान कवि एवं सन्‍्तों की गाथाओं पर आधारित फिल्में भी अत्यन्त 
कलात्मक डेंग से बनती थीं। इस कोटि की फिल्मों में--सन 937 में तुकाराम 
942 में बाल नागम्भा, [946 में दल्िग के सुविख्यात कर्नाटक सनीत-सम्राट 


त्यागब्या, 947 में सन्तकातवि वेमन योगी आदि को बड़े गौरव के साथ 
उल्लेख की जा सकती है । 


प्रथम चरण की सामाजिक-फिल्मों में समाज-कल्याण तथा जन- 
जागरण को हीं अधिक स्थात दिय्रा जाता था। समाज-सुधार और 
गांधीवांद का प्रचार भी उनमें स्पष्ट परिलक्षित होता था। गडवल्लि 
रामब्रह्म म के निर्देशन में “माल पिल्‍ला' (हरिजन युवती) सन 939 में बनी 
थी जिसमें ऐक ब्राह्मण युवक के साथ एक हरिजन-युवत्नी की शादी कराई 
गई थी । इस फिल्‍म के प्रदर्शन से ब्राह्मण समाज में बड़ा तहलका मचा था। 
इसी प्रकार विधवा-विवाह के अनुकन वे. वी. राव के निर्देशन में सन 
939 सें मल्ली पेल्ली (दूसरी शादी) बनी थी । इसी वर्ष बी. एन. रेड्डी 
द्वारा वंदेमातरम” निर्मित हुई जो राष्ट्रीय आंदोलन से संबद्ध है। इस फिल्म .. 
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में राष्ट्री-जागरण के साथ वेरोजगारी, दहेज-प्रथा आदि सामाजिक 
समस्प्राओं पर प्रकाश डाला गया था। इसी प्रकार इस समय की “इल्लालु' 
(गहिणी ), कालचक्रम, गह-लक्ष्मी, स्वर्ग-सीमा' आदि उललेखतीय सामाजिक 
फिल्में हैं । 


द्वितीय चरण में लोक-गाथाओं पर आधारित राजा-रानियों की 
फिल्मों की संख्या अधिक रही । स्वतंत्नता मिल चुकी थी और अब जनता के 
सामने उस तरह का कोई निश्चित आदर्श नहीं रह गया था। पौराणिक- 
फिल्मों से रुचि घटने लगी। जतता मनोरन्जन और अद्भुत-कारनामों के 
प्रति आक्ृष्ट होते लगी। नाप्रक-तनाजिकाओं का श्रृंगर, तलवारों की 
झनझनाहट, घुडसवारों की दौड़-थ्रप और नाच-गाने आदि के प्रति लोग 
मोहित होने लगे। इस स्थिति तक पहुंचते-2 छायांकन, धवति आदि तकतीकी 
उपकरणों का काफी हद तक आधुनिकीकरण भी हुआ । फलत: इन फिल्मों 
में ऐन्द्रिजाल' तत्वों के समावेश के साथ-साथ, सेटों के निर्माण में कलात्मकता 
की भी वृद्धि हुई। फिल्मों में संगीत एवं नृत्य प्रस्तुत करनेवाले कलाकारों 
की एक जमात भी उभ्चर आई । इस तरह फिल्म निर्माण की' व्यवस्था में 
आधुनिकीकरण तथा कल्रात्मकता का समावेश हुआ । लोगों में भी फिल्म 
देखने की इच्छा बढ़ने लगी । 'बालराजु (948), 'कीलु ग्रंम (उड़न 
घोड़ा--949 ), पाताल भेरवी, मल्जीशएवरी (95) आदि अमेक कॉल्पित 
गाथाओं पर आधारित फिल्में बाक्स आफिस पर अत्यंत सफल होने लगीं 
ओर आज भी उत फिल्मों को देखनेवाले दर्शकों की कमी नहीं है । 


यह भुलाया नहीं जा सकता कि सामाजिक फिल्मों के उत्थान के 
बीज भी इसी अवधि में पड़े । इस समय बंगाली उपन्याप्तों को लेकर अनेक 
फिल्में बतीं । जेसे कि अर्धांगी! (955), 'बाटसारि' ( राहगी र-- 96 ) , 
देवदास (953), निवृत्ति' आदि अत्यंत उल्लेखनीय सफल फिल्में हैं। 
साथ ही साथ समस्यामूलक और उपदेशात्पक्र फिल्में भी प्रकाश में आई । 
मजदूरों की समस्याओं पर 'तोडि दोंगलु! (साथी चोर -- 954 ), सेठ- 
साहूकारों के शोषण पर 'षाबुकार (950), वाल-विवाहों पर व्यंग्य, 
विधवा-समस्याओं का चित्रण, वेश्याओं तथा वेश्यागामियों के प्राति कड़ा 
व्यस्थ कन्याशुल्क्म' (955) चित्र मे प्रस्तुत किया गया है। ' कन्याशुल्क्म' 
प्रथम आधुनिक तेलुगू नाटक है, जिसमें सामयिक रुढ़िवादी सामाजिक-जीवन 
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को काफी प्रभावित किया | स्वतंत्रता के बाद राजनीतिक क्षेत्र में जो 
भ्रष्टाचार फैला, उसकी तरफ इशारा करते हुए वी. एन. रेट्टी 'पेह मनुषलु' 
(बडे आदमी- ,, 50) को चित्नित कर जनता में राजनीतिक चेतता लाये । 
उत्तम ऐतिहासिक फिल्मों का निर्माण भी इसी समय में हुआ था । 'तिनालि'- 
रामकृष्ण' (,, 56), अनाकेली (,, 55), कालिदास (, ,60) भक्त जयदेव, 
पलबाटि युद्धमु (,, 47) आदि अत्यंत लोकप्रिय ऐतिहासिक फिल्में हैं। 


उल्लिखित दोनों चरणों में निर्माता एवं निदंशकों ने फिल्म-निर्माण 
को एक तपस्या के रूप में मानकर अत्यंत निष्ठा एवं लगन के साथ फिल्में 
बनाई | जिनमें ऐच.एम. रेड़ी. चक्रपाणी, बी. एन. रेह्ी, सदाशिव ब्रह्मम, 


के, वी. रेडी, वेदांतम राघवय्या, समुद्राला आदि को गौरव के सांथ उल्लेख 
किया जा सकता है | 


तृतीय चरण में फिल्म-क्षेत्र के पस्विश ओर आयाम भी बदल गये। 
आधुनिक विचार धाराओं का प्रभाव काफी बढ़ गया और अब फिल्म देखना 
आम आदमी के लिये जीवन का अभिन्न अंग वन गया। यही नहीं फिल्मों 
के प्रति आम आदमी का दृष्टिकोण भी बदल गया और वह कोरे मनोरंजन 
और कपोल-कल्पित गाथाओं से संतृप्त नहीं हो सकता बल्कि फिल्मों में 
वह जीवन की सच्चाइयों को ढुंढने लगा है। आज निर्माता-निर्देशकों के 
लिये जन-मानस को पकड़ना उतना आसान नहीं है, जितना कि पहले था। 
दूमरी ढात यह है कि अब दर्शक भी आश्थिक, सामाजिक दृष्टि से वर्गों में 
वंट गये हैं। उतकीौ रूचियों में भी काफ़ी अन्तर पाया जाता है। इसलिये 
सभी वर्गों के दर्शकों को एक साथ विठाकर सस्तुप्ट करना कोई मामूली 
बात नहीं रही है । 


इस स्थिति में लोकश्रिय मानेजानेबाले मुद्दी भर अभिनेताओं ने 
निर्माताओं से अधिक पेसे की मांग करने लगे और दर्शक भी पुराने चेहरों से 
ऊब्े हुए थे । सन 62 में नए अभिनेताओं की खोज कर आदुर्ति सुब्बाराव 
ने तेने मनसुलु! (मधुमन) फिल्म वश निर्माण किया। इस प्रकार धीरे- 
धीरे नए अभिनेताओं का प्रवेश बढ़ने लगा । करीब 63 में तेलुग फिल्मों में 
जासूसी एवं जेम्सवाण्ड टाइप फ़िल्मों की शुरूआत 'गूढचारी ।6' से हुई 
तभी से हर साल कम से कम आधा दर्जन इस तरह की फिल्में बनने लगीं । 
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करीब-करीब इसी दौरान तेलुगू फिल्मों में अपराध, सेक्‍स, हिसात्मक तत्व 
आदि की भी घुसपैठ हुई। करीब “63-64 तक पहुँचते पहुँचते लोक- 
गाथाओं पर आधारित सभी कपोल-कल्पित फिल्में बॉक्स-आफिस पर बुरो 
तरह पिट गई। इसी तरह पौराणिक-फिल्मों की लोकप्रियता भी कम 
होने लगी । ह 


प्रथमत: 964 में कोडरि कौशल्यादेवी का “चक्रश्नपणम' नामक 
तेलुगू उपन्यास के आधार पर डॉ० चक्रवर्ती तामक फिल्म का निर्माण हुआ | 
तव तक बंगाली, मराठी या अन्य भारतीय भाषा साहित्यों या फिल्मों के 
आधार पर नेलुग फिल्में बनती थीं। यह प्रथम प्रयत्न अत्यन्त सफल रहा । 
लेखिका के मतानुसार कथावस्तु की पटुता के साथ-साथ श्रेष्ठ कलाकारों 
तथा उत्तम तक़नीकी के कारण डॉ० चक्रवर्ती फिल्‍म अत्यन्त कलात्मक़ एवं 
लोकप्रिय साबित हुई है। इस दिणा में अधिकतर तेलुग्‌ लेखिकाओं की 
लोकप्रिय रचनाओं पर सत्तर दशक में फिल्में बनी थीं। जिनमें कोड्रि 
कौशल्यादेवी, यहूनपूडि सुलोचनाराणी, सी. आननन्‍्दरामम, माबिरेड्ी 
सुलोचना, डी. कामेश्वरी आदि उल्लेखनीय लेखिकायें हैं। 


फामूला फिल्मों से लोग तंग आ चुके थे। इस माहौल को एक 
नया मोड देने 968 में तेलुग के उच्कोटि के अभिनेता ए. नागेश्वरराव तथा 
निर्माता आदुर्ति सुब्वाराव दोनों ने मिलकर तेलुग में कम बजट की' प्रयो- 
गात्मक फिल्मों का निर्माण किया । इस कड़ी में सन 968 में ' 'सुडिगृंडालु' 
(वर्वंडर ) बनी, जिसमें बच्चों के अन्दर अपराध भावना की जड़ें कैसे पनप 
उठती हैं और इस दुष्परिणाम के लिये परिवार और समाज कहाँ तक 
जिम्मेदार है आदि ब्तों पर सुन्दर चित्रण किया गया है। इन दोदों 
अभिनेता एवं निर्माता ने 970 में 'रों प्रपच्चम' (दूसरी दुनिया) का 
निर्माण क्रिया । इसमें कुछ युवा-पीढ़ी समाज में फंले भ्रष्टाचार, कुप्रथाओं 
से विक्षठ्द्र होकर नये समाज के निर्माण हेतु दृषित समाज से दूर दूसरी 
दुनिया को बसाना चाहते थे। लेकिन सरकार दूसरी दुनिया को अवैध 
साबित कर उन्हें बन्दी बनाती है। ये दोनों फिल्में स्वस्थ दृष्टिकोण को 
अपनाती हैं। पर इन फिल्मों का प्रभाव तेलुग फिल्‍म जगत पर न के 
बराबर रहा । 


अस्सी दशक में हर साल तेलुग में करीब 70-80 फिल्में निर्मित 
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होती थीं। संख्या की दृष्टि से देखे तो हिन्दी के बाद तेलुगु फिल्मों की 
संख्या अधिक रहीं थी । ॥974 में सत्तर फिल्में प्रदशित हुई, जिनमें से 
ग्यारह फिल्में अन्य भारतीय फिल्मों से डब की गई थीं। ध्य्रान देने की 
बात यह है कि अधिकांश डब की गई फिल्में जासूसी तथा अपराध सम्बन्धी 
हैं और इक्कीस फिल्में अन्य भारतीय भाषाओों से जो बाक्स आफिस पर 
सफल हो चुकी थीं पुतः फिल्माई गई हैं। बाकी फिल्‍मों में छे लोकप्रिय 
तेलुग उपन्यासों के आधार पर बनी हैं। अधिकांश पारिवारिक समस्याओं 
तथा स्त्री-समस्याओं को लेकर फिल्में बनीं । 


यथाथंवादी फिल्मों के खिलाफ व्यावसायिक निर्माता तथा निर्देशक 
हमेशा यही कहते आ रहे हैं कि ऐसी फिल्मों को तेलुग दर्शक पसन्द नहीं 
कर सकते । लेकिन अस्सी दशक में दशक़ों ने इस वात को गलत साबित 
कर दिया है। 74 में कमबजट वाली, नये अभिनेताओं के सहारे बनाई गई 
फिल्में सफल भी हुई हैं। इन बदलती हुई परिस्थितियों के फलस्वरूप यहाँ 
के अनेक युवा निर्माता तथा निर्देशक कम बजट वाली फ़िल्मों का निर्माण 
किया था । मसलन “74 में वनी दो-चार तेलुगू फिल्मों को जिया जा 
सकता है । 


फिल्‍म निर्देशक के० विश्वनाथ द्वारा निर्मित ओ सीत कथा 
(कहानी एक सीता की) कई दृष्टियों से स्तरीय मानी जा सकती है । 
विश्वनाथ इस फिल्‍म के पूर्व आधा दर्जन फिल्मों का सफल निर्देशन कर चुके 
हैं। कहानी एक सीता की फ़िल्म में उतका स्वस्थ दृष्टिकोण तथा 
कलात्मक अभिव्यक्ति निखर उठे हैं। इनकी फिल्मों की खूबियाँ हैं - साज- 
सज्जा में सजीवता तथा सादगीयन, गतिमान पात्र और संवेदनशील अभि- 
व्यक्ति। इन सबके अशवा फिल्मांइकन ऐक ऐसी जगह पर और ऐसे 
परिवेश में करते हैं कि जहाँ वे पात्त अजनबी न लगकर सहज -जीवनधारा से 


जुड़ जाते हैं। इसी कारण दशक पात्नों के साथ जल्दी आत्मीयता स्थापित 
कर लेते हैं । 


इसी वर्ष अल्लूरि सीताराम राजु' नामक एक अच्छी ऐतिहासिक 
फिल्म का निर्माण भी हुआ है । तेलुगु भाषियों में अल्लूरि सीताराम राजु 
एक शहीद के रूप में सुविख्यात हैं। स्वतन्त्रता प्राप्ति के लिये उन्होंने 


तेलुग फिल्में 4] 


हजारों आदिवासियों को सैनिक-शिक्षा देकर सन 92-24 के बीच अंग्रेजों से 
संघर्थ किया था। उनकी अमर गाथा पूरे आन्ध्र प्रदेश की जनता की 
जुबान पर अंकित है। इस अमर सग्राम की ऐतिहासिक घटनाओं को लेकर 
अभिनेता कृष्ण ने सीताराम राजु की मृत्यु के पच्चासवें वर्ष में सीधे उन 
- ऐतिहासिक जंगलों में जाक़र स्वाभाविक ढंग से चिह्नित कर दशकों को 
रोमांचित कर दिया है। खुशी की बात है कि इस फिल्म की जन जागरण 
की भावना की दृष्टि में रखकर ताशकन्द फिल्मोत्सव में इसे डिप्लोमा 
अवार्ड' प्राप्त हुआ है । 


तेलुग फिल्में आरम्म से ही मद्रास नगर में बनती आ रही' हैं । 
वहीं पर फिल्म-निर्माण की सभी सुविधायें उपलब्ध हैं। पर तेलुगु फिल्‍मों 
के ऊपर तमिल-फिल्मों का कुछ ऐसा असर पड़ रहा था कि वे तेलुगं जन*« 
जीवन से कटकर अलग चल रही थी। इस कृत्रिम माहोल से हटाकर 
प्रादेशिक परिवेश तथा सांस्कृतिक विशेषताओं के उभारने के उद्देश्य से आंध्र 
प्रदेश सरकार आंध्र प्रदेश में बनाई जानेवाली फिल्मों को सन ।974 तक़ पचास 
हजार रुपएं की सब्सिडी देती आ रही थी। लेकिन सन 975 से उस रकम 
को एक लाख झपए कर दिया गया है। ह 


दूर दर्शन, रेडियो, वीडियो आदि दृष्य एवं श्रव्य माध्यमों के 
प्रचलन के बावजूद भारत देश में फिद्मों करा महत्व कम नहीं हुआ है । 
लेकिन चिंता की बात यह है कि अधिककांश फिल्में निर्माण की तेजी, 
वथावस्तु की कमी, फूहड़ डान्स, क्र्ण कठोर सन्गीत, बढ़ती हुई हिसा, 
का बलात्कार आदि दृश्य सामाजीक संस्कारों पर कुठाराघात कर 
रही हैं । 


कक 7, 
फछ को हे +-।_०॥' क्ाझ ४ के लशी-॥ कोर कक शिशोी 5 गांठ शिकरडइ 
कि फाड़ कि क्‍धफए उच्यादई हक वश प्कृष्ठ निकठ वह ।5 । 
जफ्फ कक कीश 58 क्सीडकीए स्रि. क्सएक झझ्झ कड़े | है क्‍क्रोछ है? : न 


#छ पते कफेफेंछ कफ़ाएलए के फ़छ कि तेल गंश्न यु साहि > ८ 
एक किए: “कं फॉजैल्ों हू कझ मह्नोफ्राह: ७ पी किए । 


नल को कि एरककी एड हो हे व६& कि वीएफ़ । ई।.छी 5*छ ्गक 
2 | उसे ४5 प्रकहाए मी फाीद कफ 
हम मजा कक ही भी भाषा के बाल साहित्य का विकास इड्सूः भाषा, के ढोकते 
वालों की आधिक, सामाजिक एवं सांस्कृतिक परिस्थितियों के साथ साक्षरों 
कीरईसंख्वेक तथक वहीँ के बंच्चों+ कीए शिक्षेकंय्क्स्था: परतनिर्भरूफकरता है | 
संबनजीनतेःहैं।कि बाल-साहित्यप एक एऐसी खिधानहै,' जिसी-केकक बच्चों फेः 
लिके उत्तकी अर्पयु की दृष्िटडमें "रखकर ज़िखारज्जाता है वत बालमंसठकोंस्को' 
कुछ विद्वानों नेज॑ तीन जौरेज कुछ ने। चिरा5भागों,+मेंगवाभाजित किये है वे 
साधारफ्तः 5 कही हे प्ीन 7वर्ष से: लेकर ञभलरहरउन्नीस/चर्ष त्की आचुस्वेईलेः 
पाक़काी कई बाच-पफ्रा्डकी समझा जाताएे कै ह अधानिकरशिक्लांधिदों का कहने 
हैः कि. काल-साहित्यकारोंफजी एफ लिये, बल्लि-मनो किज्ञा से का: परिचय ब्त्यस्तद 
आवश्यक है। तभी बच्चों को अच्छे नागारिक/ बनाने में ब्रालः सर्शहत्यत्सफाक 
सिद्ध हो सकता है। भाषा-शेली, विषय-चयन, वस्तु-विश्लेषण, बच्चों की 
ग्रहण शलिता, उनेकी उम्र अर ब्चों परे रंचनी को प्रेश्नीवे-5इन सारी 
बातों परु बाल-रंचनीकीर को हमैशों ध्यान रखते की धवजेग्रकती होती हैं | * 
(शिल के शत फन्‍्कोी पिक्काफाफ़ का $ हुए फाफ कि फकिह्य फकाह 
“हा कल साहित्य क्षी समेय सोपैश् हैं। सर्मेकालीम परिस्थितियों, 
अचार विचारों का अ्रभाष सैहिती “पर: पड़े बियी नहीं! रहेती।' इसलिये 
आरंम्भिक बाल साहित्य और आज के बाल साहित्य में सभी दृष्टियों रस 
काफी अन्तर दिखाई देता है। यह स्व!भाविक ही है | 


तेलुग में बाल साहित्य का आरम्भ उन्नीसवीं शत्ती के उत्तराद्ध से 
होता है। उस समय के विद्वान एंवं हि. लित्यकारों ने बालक बालिकाओं एवं 
स्त्रियों के लिये आवश्यक रचनायें प्रस्तुत करने का प्रयत्त किया है। जिस 
प्रकार साहित्य का आरम्भ पद्म या छन्‍्द के रूप में प्रकट होता है. उसी 
अकार तेलुग बाल साहित्य भी पहले छन्दोबद्ध कविता के रूप में, पर सरल 
एवं बाल ग्राह्म शब्दों में अवर्तारत हुआ है। 


तेलुग बाल-साहित्य 43 


कन्दुकर्रछचीरेशुलिंगमःपत्तुलू 'अपने- समय के महान समाज सुधारक 
हो नहीं, तेलुग भाषा तथा तेलग साहित्य की सभी प्रवधाओं को आधुनिक 
युग के अनुरूप ढालने में भी सफल हुये हैं। तेलुगु बाल साहित्य के बीज 
फ्हुले पहल नन्‍्हीं? के द२0_ीले' गये थे।।! आपके द्ॉरा बच्चों के लिये लिखित 
'ब्रीति दीपिका सने 877 में प्रकॉशितों हुए थी । 'छन्‍्दोबंद्ध पंच्ों में लिंखिते 
इस पुस्तक का सन्रहुबा: मुद्रण सन 9१5 में हुआओ/थो ४ इस पुस्तकः की 'लोकं 
प्रियता एवं उपयोगिता का इससे अधिक और क्या प्रमाण मिल सकता है ! 
ईंसफ॑ की कहानियों का नीति कथा मंज़री नाम से पहला तेलुग रूपांतरण 
वीरेशर्लिंगम द्वारी ही हम था। इन कहानियों के लिये आपने आकर्षक 
चित्र भी खिचवाये थे। आपके द्वारा संचालित सती हिंतंबोंधिनी' और 
अन्य पत्र-उपत्रिकाओं: में... बच्चो. .के लिप्े...ऋजदुरीयू, ... (ब्र्तेया ), .>बादमकाय 
(बादाम | , .वरिकंकुलू [धान के ,भुट्ठे ),...बह्मणी. घुगीसा (ब्राह्म॒गी.. ओर 
नेवला), परोपकार उइत्याद्वि -ब्ेनेक छोटीडछोटी:-कह्मत्तियाँ...लिख़-चुकेओ ।: 
वीरेशलिंगय यूम्ाजु-के प्रति, स्॒स्थ, दुिदक्रोण; रखते;थे.. -हसीलिये; भूत-प्रेत, . 
परी कथाओं, अद्भत मायावी रचनाओं , से-हमेशा. डूर-द्वी-रहें.। क्च्चों के 
मानसिक विकास के लिये आपने जसन्तुस्वभाव चरित्र, नामक ज्ञान विज्ञान 
सम्बत्की प्र न्‍्य |लक्ियचततार फकीएर्णलिससें बन्द, +कुक्ता ज्ारदः जानवरों के बारे 
में: क्ानूव क-सछोटी-छोेटी- कहातिनयाँ लिखीं (भरी: ।.: वी रेशज़ित म की अरूण छए व । 
प्रोत्साहन;से| ही. >उस ! समय के; नाजी5 »क्िद्वानों: की +दुष्टि:प्बाला साहित्य 
परापड्ठी , #५ ४+5४ 


गुंज्जेल रामानुजुलु नायनि ने, जो कडपा ज़िके.: के मुस्किफ-थेक सच 
874 में बालिकाओं के लिये सतीहित संग्रहहः और बालकों के लिये विवेक 
संग्रह -पक्क सँआाहः प्रकाशित किये: हैं:। “विवेक-' संग्रहां ग्रन्थ कॉ' दूध रा मुद्रण 
उप्तकी छपाई।के कूपरे साछ में ही. हुआर्था । “कारः पर्पक्तियों में समाप्तः छन्‍्द | 
फ्ेंबच्चछें, क्ेडलिफेःसहुजपग्रेह्य शब्दों! के &माध्यम उसे:सदाचार' एवं -नीति:का 
प्र्चार करना- उक्त सम केफ लेखकों: काहोध्येयट्था । नंमुने' के लिये विवेक- 
संग्रह के एक पतद्य का अनुवाद प्रस्तुत है : 


एमाँ-बाफ और खन-दोलात 
बन्धजन और फ्राण-ममन्नकत्सी/कोम के नहीं 
उाकैक्ल पढ़ाई ही ऐसी ,ीज- हैःजों हिमेशा संग. रहती हैं 


भैरव 


और जो उसे प्राप्त करता है समझो सब कुछ उसके 
पास रहता है। 


सन 882 में विख्यात तेलुगु शब्दकोश प्रेणता बहुजनपल्लि सौता- 
रामाचाय के द्वारा रामायण, महाभारत आदि पौराणिक ग्रंथो के आधार पर 
टिप्पणी सहित सती धर्म-संग्रहमु' नामक़ पद्य-काव्य लिखा गया था। 


उन दिनों पाठशालाओं के प्रबंधक निम्न-कक्षाओं के लिये योग्य 
पाट्य-ग्रथ का चयन करते थे। इस से लेखकों एंवं प्रकाशकों को बाल-साहित्य 
के प्रकाशन में थोड़ा प्रोत्साहन मिलता था। 


प्रथम चरण के बाल-साहित्य में समकालीन परिस्थितियों के प्रभाव 
से नीतिवाद, सुधारबाद एवं उपदेशात्मकता की मात्रा ज्यादा रही। बच्चों 
के लिए अलग लिखने का तरीका तो अवश्य इसी समय से अपनाया गया था 
फिर भी यह कहा जा सकता है कि बच्चों के मानसिक धरालल को छूने मैं 
उनकी रचनायें कामयाब नहीं रही । 


दूसरे चरण में सवंश्री चिता दीक्षितुलु, गिड्गु सितापति, वाबिल- 
कोलनु सुब्बाराव, वेटूरि प्रभाकरशास्त्री, काटूरि वेंकटेश्वरराव, टेकुमल्ल 
नागंश्वरराव, नाल चिरजीवि, श्रीवास्तव, बाव्जी आदि लेबकों ने बाल- 
साहित्य की सभी विधाओं में आधुनिक पद्धति के अनुरूप रचसायें की। भाषा 
विषय-वस्तु, शैली आदि में पूर्व लेखकों से कहीं अधिक विकासोन्मुब् दिशा 
में ये लेखक अग्रसर हुएऐ हैं । 


गिड॒ग़॒ सीतापति रचित “रंलुबंडि पार्ट (रेलगाड़ी का गीत) 
'चिलुकम्मा पार्ट .(तोते का गीत) बच्चों के लिये गाने योग्य सिद्ध हुए हैं। 
तेलुगु साहित्य की समीक्षा के मानदंड भारती” पत्निका के संपादक की 
हँंसियत से भी सीतापति ने बाल-साहित्य के लिये भारती में स्थान दिया था | 


चिंता दीक्षितुलु की बाल रचना-शैली आकर्षक है। बच्चों के 
मानसिक-परिवेश से वे खूब परिचित थे। बच्चों की भावनायें, संवेदनायें 
मुब्ध-मनोहर शैली में कहानियों, मौतों के रूप में मुखरित हुई हैं। आपकी 
नीलासुन्दरी कथा, गोम-मोहिनी उपन्यास, शम्पालता, बन्गारुपिलक 
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कि 


(बाल-गीत), सूरी, सीती और एंकी' उपन्यास काफी लोकप्रिय हैं । वेट . 
प्रभाकरशा स्त्री तेलुग साहित्य के बड़े विद्वात एवं समीज्ञक थे, जिन्होंने बच्चों 
के लिये विविध पत्न-पत्रिकाओं में बाल-गीत प्रकाशित किये। उन गीतों 
का संकलन ही बाल-भाषा' के रूप में प्रकट हुआ है। नाले चिरंजीबि 
तेलुगु पूलु, जाबिल्लि पाठलु, मन्दार बाल, कीलु बोम्मलु' आदि बालगीत 
संकलन विशेष उल्लेखनीय हैं। श्रीवास्तव- के “रतनाल नव्यु, जलताड 
जाबिल्लि” गीत भी प्रसिद्ध हुए हैं ।. - - 


यह जानकर खुशी होती है कि अंतर्राष्ट्रीय बाल-वर्ष के संदर्भ में 
तैलुगु के अनेक बाल-्रंथ पुनर्मुद्रित हुए हैं और .कई नई किताबें देखने को मिली - 
हैं। निम्नलिखित पुस्तकों में से. अधिकांश सन 978,  979 के आस-पास 
प्रकाशित या पुनम्‌ द्वित हुई हैं । 
'. गिड॒गु वेंक़टराममूर्ति द्वारा लिखित 'मनकु एमिकावालि! (हमे क्या 
चहिए) पुस्तक में 8-0 वर्ष के बच्चों के लिये पारिवारिक एवं सामाजिक 
जीवन के परिचय के. साथ प्राथमिक विज्ञान संबंधी विषय जेसे .कि व्यायाम 
धूप, सफाई, सूरज, कपड़ा-मकान, खानृ-पान आदि को कहानी के रूप में .. 
प्रस्तुत किया गया है ।. साधना प्रकाशन ने. 8-0 वर्ष कें बच्चों केलिये - 
उपयुक्त कई कहनियाँ बाल-कहातीका रों से लिखवाकर 20-25 प्ृष्ठों के संकलन 
प्रकाशित किये हैं। हर कहानी के साथ ,.आकर्षक उत्षित्न भी छापा गया है। 
“ओकरोज राजु' (एक दिन का..राजा). नाम से लोक-कश्ना की शैली में श्री 
सीतंराजु ने उपन्यास लिखा है। आपके अनेक उपन्यास, और. कहानी 
संकलन इसी लोक कथा शेली (वीर एवं साहसपूर्ण ) में प्रकाशित हुएं हैं। 


'रामायणम' चित्रकथा के लेखक हैं लोकप्रिय फिल्म-लेखक श्री 
मुल्लपूड़ि वेंकटरमण और चित्रकार हैं आन्ध्र प्रदेश के ख्यातिप्राप्त 
चित्रकार एवं सफल फिल्म निर्देशक बापू। इसे 8-0 वर्ष के बच्चों के 
लिये सुन्दर साज-सज्जा सहित प्रस्तुत किया गया है। हर एक पृष्ठ में दो: . 
चार परक्तियों में कथा-विवरण और बाकी पूरे पृष्ठ में रंगीन पौराणिक चित्र 
हैं। इससे बच्चों के मन पर रामायण-गाथा चित्रों के रूप में अंकित हो 
सकती है। इन दोनों के प्रयत्न से ही, बुडग' भाग-; और भाग-2 नामक . 
हास्य एवं व्यंग्य चित्नकथा का प्रकाशन हुआ है। यह व्यंग्य बच्चों से 
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ज्यादा बड़ों के लिये मनोरंजक सिद्ध हो सकता है। इसमें तटखट बालक 
बुडग! प्रधानपात्त हैं 


“बंगारु तल्लि' (सोने की माई) नामक पुस्तक श्री पालंकि वेंकट 
रामचन्द्रमूति द्वारा लिखी गई है, जो सन्नी दृष्टियों से विशिष्ट बन पड़ी है । 
इसमें दो ऐतिहासिंक कहानियां प्रस्तुत की गई हैं। पहली कहानी विश्व 
कवि रवींद्र के जीवन से सम्बन्धित हैं, और दूसरी ग्रीक बादशाह अलेरजेंडर 
द्वारा भारत पर किये गये अभियान से सम्बन्धित है। इससे बच्चों के लिये 
अपेक्षित वीररस और देश की रक्षा की प्रेरणा मिलती है। पुस्तक की 
छपाई काफी बढ़िया हैं। साथ ही बापू के बनाये चित्र भी सुन्दर हैं। इसी 
लेखक का एमेस्को बोम्मल पञचतन्त्रमु' 6-8 वर्ष के बच्चों के लिए उपयुक्त 
चित्कथा है। चित्रकार हैं बापू । एन. वी. जनार्धन राव कृत ना रष्या 
पर्यटन! (रूस की मेरी यात्रा ) यात्रा सम्बन्धी रचना है। इसमें रूस के 
प्रमुख यात्रा स्थलों और उनकी विशेषताओं को सरल-शली में प्रस्तुत 
किया गया है। 


श्री मसूना एक सजग बाल' रचनाकार हैं जिन्होंने बच्चों के लिये 
अनेक कहानियाँ, उपन्यास लिखे हैं। आपके “पिल्ललुन्न इल्लु मल्लेपूल जल्लु 
नामक ग्रन्थ में वाल साहित्य की रचना पद्धति पर 6 विवेचतात्मक निबन्ध 
संकलित हैं। चित्रकार वुज्जायि कृत 'पिल्ललु-पुव्वुलु (बच्चे और फल) 
को बाल गद्य शली का उदाहरण कह सकते हैं। श्री के. सभा ने भी बच्चों के 
लिये काफी रचनायें कीं । आपका 'पिल्लल राज्यम (बच्चों का देश) नामक 
उपन्यास किशोरावस्था के बच्चों के लिये है । लब्ध प्रतिष्ठ गीतकार करुण _ 
श्री कृत तेलुगु बाल' पद्य-कराव्य, कवि डॉ० भमिरियाल रामकृष्ण कृत 
सुत्याल गोडुगु' (मोतियों की छत्तरी) वाल गीत 6-8 वर्ष के बच्चों के 
लिये योग्य है । 


रंग बाला -5 बाल एकांकियों का संग्रह है। लेखक श्री एडिद 
कामेश्वरराव आकाशवाणी विजयवाड़ा' केन्द्र में काफी समय तक बच्चों के 
कार्यक्रम सम्भालते रहे हैं और “रेडियो अन्नय्या' (रेडियो भाई साहेब) के 
नाम से विख्यात हुये हैं॥ अप बच्चों के लिये काफी गीत, कहानियाँ 
एकांकी आदि लिख चुके हैं। प्रस्तुत संग्रह में त्तीन तरह की--पौराणिक 
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लोक और सामाजिक एऐंकांकियां- मिलती हैं.। . कार्फी अनुभंवी बाल लेखक 
होने के नाते भाषा में सरलता, वस्तु-विश्लेषण में स्पष्टता दिखाई पड़ती है। 


नृत्य एवं संगीत कला में निष्णात श्री नठराज रामक्ृष्ण ने 
बच्चों में नृत्य एवं संगीत के प्रति रूचि उत्पन्न करने के लिये गद्य-शैली में 
चित्र सहित रचनायें प्रस्तुत की हैं। 'नतंच सीमा, नतंव बाला और नतंन 
कथा इसी श्रेणी के ग्रन्थ हैं। नृत्य एवं संगीत सीखने वाले बच्चों के लिये 
ये काफी उपयोगी पुस्तके हैं। इस दिशा. में आपकी पुस्तकें अनुपम कही 
जा सकती हैं । 


ज्ञान-विज्ञान से संबन्धित पुस्तकें: -वैसे तेलुग में ज्ञान विज्ञान 
सम्बन्धी ग्रंथ बहुत कम प्रकाशित हुये हैं और बच्चो के लिये लिखित विज्ञान- 
ग्रंथ और भी कम । फिर भी इस दिशा में अनेक लेखकों ने प्रयास किया है। 
वेश्री एस. एल. तरसिहाराव, विस्सा अप्पाराव, एं. वी. एस. रामाराव 
कोडवटिग्रंटि कुटुंबराव आदि विज्ञान-प्रंथ लेखक स्मरणीय हैं। श्री एस. एल 
तरसिहाराव के जंतुदशनम्‌' और “जंतु पुराण' ग्रंथों को ऋमश : दक्षिण भाषा 
पुस्तक संस्थान और आंध्र प्रदेश सरकार की ओर से पुरस्कार मिले हैं। इन 
पुस्तकों में आपने विभिन्न जानवरों के स्वभाव, शारीरक निर्माण आदि के 
बारे में बच्चों के लिये आकर्षक ढंग से प्रस्तुत किया है। श्री विस्सा 
अप्पाराव कृत आकाश (आसमान) को केन्द्रीय शिक्षा मन्त्रालय की ओर से 
आयोजित प्रतियोगिता में पुरस्कार प्राप्त हुआ है। श्रींए. वी. एस. 
रामाराव द्वारा बच्चों के लिये कई ज्ञान-विज्ञान सम्बन्धी ग्रंथ लिखें गये हैं । 
उनमें सौर परिवार का इतिहास, परमाणु की कहानी, विश्व रहस्य' आदि 
ग्रन्थ स्मरणीय हैं। वेमराज भानुमूर्ति के विश्वांतराक्तमु, अयस्कांतमु, भूमि, 
विद्युत आदि उल्लेखनीय हैं। ख्याति प्राप्त तेलुग कथाकार तथा बाल 
पत्रिका चन्दामामा के सम्पादक श्री , कोडवटिगण्टि कुटुंबराव अनेक ज्ञानवर्धक 
ग्रन्थ लिख चुके हैं। उनमें से शास्त्र परिशोधनलु" अत्यन्त उल्लेखनीय 
हैं। विज्ञानक्रथासम्पुटि नाम से 5 भागों - में जयश्री- और मल्लिक 
ने लिखा है। 


अनूदित बाल साहित्य :. तेलुगु बाल साहित्य के विकास «की 
आरम्भिक दशा में भारतीय भाषाओं से अधिक विदेशी. भाषाओं, मुख्यतः 


अरे 


अंग्रेजी में प्रकाशित बॉल उपन्‍्कास, एवं कहानियों का तेलुगु में अनुवाद हुआ 
है ।॥ ईसंफ फेबल्स' तेलगं बाल साहित्य के अच्तगंत किसी विदेशी भाषा का _ 
पहला तेलुग अनुवाद कहा जा सकता है। जिसे बाल साहित्य के आदय 
रचनाकार वीरेशलिगम ने करीब सन ।870 के आसपास ही अनूदित किया 
था। ईसफ कहानियों के बाद अन्य लेखकों नें भी तेलुगु में पद्य ऐवं ग़थके 
रूप में अनदित किया मार्क दवाइव कृत प्रिन्स एण्ड पापर, एड़देंचसे 
ऑफ हल बेरीस' तथा अन्य पाश्वात्य लेखकों के 'द्रेजर आइलैण्ड, डान- 
व्विक्जोट आदि पुस्तक अनूदित होकर पत्न-पत्षिक़ाओं में और पुस्तकों के _ 
रूप में भी छप चुकी हैं। अनूदित ग्रन्थों के प्रकाशन से तेलुग के उदीयमांन 
बाल लेखकों को मार्गदर्शन मिला। 'गणिवस द्रावल्स उपन्यास को श्री 
काल्लक्‌रि हनुमन्तराव और श्री कमलाकर बेंकटराव ने अलग अलग रूप 
से अनदित किया है। जाक लण्डन कृत दि काल आवब द वाइल्‍ड' उपन्यास 
का अनुवाद श्री कोडवटिगण्टि कुटंबराव ने किया था। बाल साहित्य 
लेखन में ख्याति प्राप्त चिन्ता दीक्षितुलु की कुछ रचनायें अंग्रेजी रचनाओं के 
आधार पर बनी हैं। जोन आफ आके, का अनुवाद श्री लतानाथ ने किया 
है। 'रॉविनसन कंसो' उपन्यास का अनुवाद गिडम्नु विशालाक्षी ने किया है। 
'सिण्डबाद सलर्स' का 'सिन्दबाद साहस यात्रलु| नाम से दासबाबू ने अनूदित 
किया है। चालेस डिकेन्स कृत ग्रेट एक्सपेक्ट्रेशन्स' थामस कृत 'टाम्‌ ब्राऊन . 
सकल डेज' माक्जिम गोर्की की टेल्स ऑफ इटली टॉजस्टाय की बाल 
कहानियाँ आदि अनेक ग्रन्थ आरम्भ से लेकर आज भी बच्चों के लिये 
अनूदित होते आ। रहे हैं । ः 


संस्कृत के, पंचतन्त्र से लेकर रामायण, महामारत, भागवत, 
कलिंदास कृत अभिज्ञान-शाकुन्तलम्‌ भट्ट तारॉयंग कृत वेणीसंहारम आदि 
अनेकानेक पौराणिक ग्रंथों को बच्चों केलिये छोटे-छोटे पद्च काव्य, उपन्यास 
और कहानियों के रूप में तेलुग में अनेक लेंखकों द्वारा प्रस्तुत किया गया हैं। 


' लोक-कंथायें यां दंतं-कथायें भी तेलुगु में बाल-साहित्य के रूप में 
प्रकट हुई हैं। राजा कृष्णदेवराय के आस्थान विदूषक तेनाली रामलिगध 
की कहानियाँ, हास्प-पूर्ण परमानंदय्या के शिष्य, मिडतम बोदलु, 
काशीमजली क़ंयलु, पेदरासि पेहम्मा कथलु, परी-क्रथायों इत्यादी कहानियों 
एवं उंपन्‍्यासों के रूप में देखने को मिलती हैं । हा 
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ऐतिहासिक कथाएँ : मध्यकालीन राजाओं की साहस गाथायें और 
महापुरुषों के जीवत-चरित भी बाल-साहित्य के रूप में पल्‍्नाटि युद्ध, 
बोव्बिलि युद्ध, मन्त्री तिम्मरूसु, राणी रूद्रमाँवा, सर्वायि पापडु, भक्त रामदास, 
भक्त त्यागराज, सन्त वेमना, महाकवि पोतना आदि अनेक महापुरुषों तथा 
ऐतिहासिक घटनाओं को लेकर कहानी उपन्यास, ए कांकी, गीत-नाट्य, 


पद्य काव्य आदि सभी विधाओं में बाल रचनायें प्रकाश में आई हैं। 


तेलुगू बाल«साहित्य के विकास केलिये कई सरकारी और गेर सर- 
कारी संस्थाओं ने भी काफी प्रोत्साहन दिया। इसः सन्दर्भ में सन 947 में 
मद्रास सरकार द्वारा स्थापित तेलुग भाषा समिति, आंध्र प्रदेश सरकार की 
पुरस्कार योजना, सन 955 में स्थापित दक्षिण भाषा पुस्तक संस्था, भारत 
सरकार की राम्ट्रीय शिक्षा, शोध एवं प्रशिक्षण परिषद, केन्द्रीय शिक्षा 
मन्त्रालय, आन्ध्र प्रदेश साहित्य अकादमी आदि संस्थाओं ने पुरस्कार प्रति- 
योगितायरें चलाकर तथा ग्रन्थ प्रकाशत के लिये आथिक अनुदान देकर स्वस्थ 
बाल साहित्य को प्रक़ाश में लाने का स्तुत्य प्रयास किया है । 


तेलुग में बाल पत्रिकाओं की शुरूआत सन 944 से बाला नामक 
पत्रिका से हुई है। आज चन्दामामा, बालमित्र, बोम्मरिल्लु, बाल चन्द्रिका, 
प्रमोद, बुज्जायि, बाल भारती, माँ बड़ी, पाठशाला, बालज्योति आदि बाल 
पत्चिकायें देखने को मिलती हैं । लेकिन एकाध पत्निक़ा ऐसी हैं जिनमें बच्चों 
के मनोविकास को दृष्टि में रखकर रचनायें दी जाती हैं। जेसे कि हन्दी देनिक, 
साप्ताहिक और मासिक पत्र-पविकाओं में बाल साहित्य के लिये शीर्षक रखे 
जाते हैं उसी तरह तेलुग में भी बाल शीर्षक दिये जाते हैं । 

तेलुग में बाल रचनाकारों की कप्ती नहीं है। यहाँ के बड़े लेखक 
भी बाल रचनायें करने में झिञ्कते नहीं । लेकिन समस्‍या प्रकाशन की है । 
पाठकों का झ्लेत्र मीमित है । बाल साहित्य के नाम से कई पुस्तक्षें छप रही 
हैं। छपाई बच्चों के असुकूल नहीं होती, चित्र उपयुक्त नहीं होते, कागज 
घटिया होता है, सामग्री अधिकतर लोक-कथा-शैली में या भत-प्रेत, परी- 
कथाओं से भरपूर होती हैं। फिर भी कभी-कभी अच्छी चित्रदाथा पुस्तकें, 
साज-सज्जा की दृष्टि से बालकों के लिये आकर्षक पुस्तकें देखने को मिलती 
हैं और आशा बन्ध जाती हैं कि भविष्य में अच्छे-अच्छे तेलुगु बाल-ग्रन्थ 
प्रकाश में आ सकेंगे । 
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आन्ध्र प्रदेश में खिलौनों के उद्योग के चार प्रधान कंद्र हैं: 
कोण्डपल्ली (क्ृष्णा जिला), निर्मेल (अदिलाबाद जिला), एटिकोप्पाका 
(विशाखा जिला) और तिरुपति (चित्तूर जिला) । इनमें से कोण्डपल्ली 
सब से प्राचीन केन्द्र माना जाता हैं। इतिहासकारों का कहना है कि 
कोण्डपहली खिलौने के उद्योग के मूल कलाकार आये-क्षत्रिय वंश के थे जो' 
।5वीं सदी में मध्य प्रदेश और राजस्थान से आकर कोण्डपल्ली में बस गये हैं 
और उन्होंने यहाँ के खिलौने उद्योग के विकाम में विशेष योगदान दिया है । 


कुछ इतिहासकारों का कहना हैं कि यह कला सन्‌ 363 के पूर्व से भी मौजूद 
थी । 


कोण्डपलली गाँव आज आनध्नः प्रदेश में कृष्ण जिले के अल्तर्गत; . 
विजयवाड़ा शहर से 22 किलोमीटर की दूरी पर प्राकृतिक सोन्दर्य की पृष्ठ- 
भूमि में और पहाड़ी श्रृंखलाओं के बीच बसा हुआ है । इस गाँव की आबादी 
अब लगभग ॥5 हजार की होगी । कोण्डपल्ली के आस पास ' कई कारखाने 
लग गये हैं। सर्दियों से खिलौने उद्योग में लगे अनेक आयेक्षत्रिय आज इस 
पेशे को छोड़ अन्यत्॒ काम करते लगे हैं। आजकल' इस कोण्डपल्जी गाँव में 
केवल.25-30 परिवार इस उद्योग में लगे हुये हैं। फिर भी-इस हासोन्‍्मुख 
कला को और यहाँ के कारीगारों के उद्धार करने के लिये सरकार की ओर 
से बहुत सीमित प्रयत्न जारी हैं।. 


कोण्डपल्नी में प्रति वर्ष करीब एक लाख रूपयों के खिलौने तंयार 
किये जाते हूँ, जिनमें से 60 प्रतिशत खिजौन निर्यात किये जाते हैं। साथ ही 
देश भर में व्याप्त सरकारी हैण्डीक्राफट्स विभाग यह्टां के खिलौनों को 
खरीदते हैं। ध्यान देने की बात यह है कि आज इन खिलौनों के लिये 
विदेशों में काफी मांग है। लेकिन यहाँ के कारीगर सीमित संख्या में हैं 
और वे भी बहुत पुराने ढंग से खिलौनों की तैयारी करते हैं। इसलिये 
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विदेशी मांग के अनुसार खिलौने यहाँ पर तेयार. नहीं हो पा रहे हैं । किसी 
भी देश के आर्थिक विकास. के लिये विदेशी मुद्रा अत्यन्त आवश्यक अंग माना 
जाता है । अत : सरकार द्वारा काफी सजगता के साथ इस उद्योग के लिये 
आवश्यक कदम उठाना जरूरी है । 


अब हमें कोण्डपल्ली में खिलौने निर्माण के' कारीगर जो विधिविधान 

अपनाते हैं, विस्तार से चर्चा करनी चाहिये। इस लघु उद्योग के लिये 

तेलल पुनिकि लकड़ी आवश्यक सामग्री है। इसके बाद इमली के बीज, . 
बबल का गोंद, रंग, वानिश, कपड़ा, कागज आदि अन्य कच्चे माल हैं । 
यह लकड़ी बहुत हल्की, नक्‍काशी करने योग्य मुलायम रहती है ।. संयोग, 
की बात यह है कि लकड़ी अन्य कार्योंके लिये उपयुक्त नहीं है.। खिलौने 
बनाने कें औजार बहुत सामान्य हैं। इन औजारों .का मूल्य लगभग दो या , 
तीन सौ रुपये मात्र है । 


| 


पहले तेलल पुनिकि लकड़ी को जंगल से ल।कर उसे आवश्यकता के. 
अनुसार छोटे-छोटे टुकड़ों में काट दिया जाता है' और उसे '0-5 दिन तक 
छाया में सुखा दिया जाता है। इन टुकड़ों को फिर खिलौनों के परिमाण के 
अनुकूल तिकोनाक़ार में काट दिया जाता है। दूसरी विधि होती है -- एक 
अंगीठी में आग डालकर ऊपर आरे का भूसा (लकड़ी को आरे से काटने से 
जो भूसा निकलता है) डालते हैं। अंगीठो के ऊपर लोहे की छलती रखकर 
उस पर इन लकडियों के छोटे-छोटे टकड़ीं को तापा जाता है। इस धीमी 
आंच से लकड़ी के अन्दर जो भी नम रह जाता है वह दूर हो जाता है। , 
इससे खिलौने बनने के बाद टेढ़े नहीं होंगे । | 


नाक़, कान, हाथ, उंगलियां आदि शारीरिक भागों को अलग से 
तैयार करते हैं। इमली'के बीज पीस कर उबालने से जो गोंद. तैयार हो 
जाता है, उसमें थोड़ा बबूल का गोंद मिलाकर पेस्ट'तेयार किया जाता है । 
इस पेस्ट के सहारे शरीर के अन्य भागों को मूल भाग से चिपकाते हैं । बाद 
में पूरे खिलौने को सफेद रंग से पोता जाता है.। उसके बाद इन खिलौनों 
पर रंग-सज्जा तथा रूप रेखायें कंची के द्वारा खींचते हैं। कंची की तेयारी 
बकरी के बालों से करते हैं । ये बाल बहुत सूक्ष्म तथा मुलायम -भी रहते हैं। 
रंग सज्जा के लिये टेम्परा रंग, सिन्‍्दूर, जंगार, इंजरफ आदि का भों 
उपयोग करते हैं । इन रंगों में बबूल का गोंद भी मिलाया जाता है। 
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कुछ खिलौनों पर रंगालंकरण के बाद वानिश भी पोता जाताहै, जिससे खिलोने 
चमकीले होते हैं और पानी पड़ने पर भी रंग घुल नहों जाता । कारीगर 
परिवार के सभी लोग स्व्ीपुरुष, बच्चे इस काम में लगे रहते हैं। आमतोर 
पर औरते रंगालंकरण करती हैं । इ 


कारीगर को अपनी मिद्ठी से ज्यादा लगाव रहता है। वह अपने 
आस-पास के प्राकृतिक सौन्दर्य, जन्तु सम्पदा, सामाजिक रीति-रिवाज, 
देवी देवताओं आदि से अवश्य प्रभ्नावित हो जाता है। कोण्डपल्लि के 
खिलौनों की रूप रेखायें, रंग-सज्जा और भाकार-प्रकार इस प्रभाव से दूर 
नहीं हुये हैं। कोण्डपल्लि में निर्मित होने वाले कुछ खास खिलौने इस प्रकार 
हैं: दशावतार, अम्बारी अलंकृत हाथी, ऊँट, बेलगाड़ी, धोबी, नाई आदि 
ग्रामीण जातियों के नमूने, कलवार जो ताड़ के पेड़ पर चढ़कर ताड़ी खींचना, 
मयूर, गाय और दूध पीता हुआ बछड़ा, आदि खिलौनें लोकजीवन से 
सम्बन्धित तथा सहज सौदर्य के कारण आक्षणीय एवं लोकत्रिय हुये हैं । 
गृहालंकरण के लिए इनका उपयोग किया जाता है। इन खिलौनों को शीशे 
की अल्मारियों व ड्राइंग रूम की मेज पर सजाने से घर की शोभा बढ़ती है । 


आज खासकर अमेरिका और अन्य पाश्चात्य देशों की जनता 
औद्योगीकरण माहौल से काफी ऊब गई हैं। अब मशीनों से बनी चीजों 
से अधिक हाथ से कोमल और सुन्दर-ढ़ंग से बनीं चीजों के लिये 200 लोग 
तरस रहे हैं। इस संदर्भ में भारत जैसे गरीब और दस्तकारी | के 
के लिये सदियों से विश्वभर में विख्यात देश, लघु उद्योगों को तेजी से 
विकसित कर काफी विदेशी मुद्रा प्राप्त कर सकते हैं। 


भारत की रोजगार-समस्या बड़ा जटिल है। इस समस्या को 
सुलझाने के लिये लघु उद्योगों का विकास निताल्त आवश्यक है।  नाममात् 
की लागत, सीमित तकनीकी और आसं-पास मिलने वाली' सामग्री से लघु- 
उद्योग चला सकते हैं। आकंड़ों कें अनुसार भारी उद्योग के अन्तर्गत एक 
लाख रुपयों की पूंजी से केंवल 4 लोगों को रोजगार दिला सकते हैं, जबकि 
लघु उद्योग के अन्तंगंत इतनी ही लागत में 27 से अधिक लोगों को क़ाम 
दिला सकते हैं। इन बातों को ध्यान में रखते हुये सरकार लघु उद्योगों के 
विकास के लिए कटिवद्ध है। 
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प्रोण्डपल्ली खिलौने के कारीगर सहकारी संघ की स्थापना सन 
936 में हुई थी। इस संघ को केन्द्र दस्तकारी विभाग (सेन्द्रल गवर्नमेंट 
हैंण्डीऋफट्स) से और प्रादेशिक दस्तकारी विभागों की ओर में आवश्यक 
खिलौनों के लिये आदेश (आड्ड्स) मिलते हैं। इन आदेशों के अनुरूप 
सहकारी संघ अपने सदस्यों को खिलौने तेयार करने का काम सांपता है। 
खिलौने तेयार होते ही संघ उन कारीगरों से खिलौने इकट्ठ कर आदेशित 
संस्थाओं एवं विभागों को माल भेजता है। खिलौनों का मूल्य निर्धारण 
सहकारी संघ ही करता है। कोण्डपल्ली खिलौनों के लिये देश-विदेशों में 
इतनी मांग है कि प्राप्त आदेशों को यहाँ के कारीगर निर्धारित समय के 
अन्दर तैयार नहीं कर पा रहे हैं। इसके मुख्य कारण हैं : (।) कारीगरों 
का अभाव, (2) आवास की समस्या और खिलौनों की निर्माण पद्धति में 
पुरानापन । 


अब हमें उक्त बातों पर ध्यान देने की आवश्यकता है। नगर 
कारीगरों को तेयार करने के प्रयत्न में सरकार द्वारा प्रथमत: ॥958 में 
कोण्डपल्ली में खिलौने करीगर प्रशिक्षण केन्द्र खुला था। जो बराबर तीन 
साल तक चला । अब भी कोण्डपल्ली में छात्रों को एक साल का खिलौने 
बनाने का प्रार्थमक प्रशिक्षण मिल रहा है। इस प्रशिक्षण से छात्र को 
खिलौने बनाने का आरम्भिक सूत्र मात्र भिल जाते हैं। इसलिये इन्हें अन्य 
कारीगरों पर तिर्भर करता पड़ता है। इस कठिनाई क़ो दूर करने के लिये 
वहाँ के मास्टर क्राफट्समैन के कहने के अनुसार प्राथमिक प्रशिक्षण के बाद 
एक साल का 'एडवान्सड ट्रेनिंग कोर्ज! का आरम्भ करना भी अनिवार्य है, 
जिससे छात्र को खिलौने बताने का पूरा-पूरा ज्ञान और अनुभव प्राप्त हो 
जायेगा और वह प्रशिक्षण केन्द्र से बाहर जाकर तेयार कर जीविका चला 
सकेगा। वतंमान प्रशिक्षण ऐवं सुविधायें छात्रों के लिये बहुत सीमित हैं।. 
आवश्यक सुविधाओं के साथ प्रशिक्षण का तरीका शास्त्रीय पद्धति से ढोसी 


चाहिये, जिससे बाहर के उत्साही कारीगर भी इस प्रशिक्षण भे दाखिल 
होकर लाभ उठा सकें । 
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कोण्डपल्ली में अब जो कारीगर खिलौने उद्योग में लगे हुये हैं 
उनकी समस्याओं पर भी ध्यान देने की आवश्यकता है। आज कोण्डपल्ली 
ओऔद्योगीकरण की चपेट में आ गई हैं। इस गाँव के आसपास भारी विद्युत 
थर्मल प्लाण्ट आदि अनेक कारखाने लग गये हैं। इस कारण से यहाँ के 
कारीगर कम आमदनी वाले खिलौने के उद्योग को छोड़कर मजदूरी करने के 
लिये ज्यादा उत्सुक हैं। सबसे जटिल समस्या है, आवास की। इनकी 
झोपड़ियों में जगह की कमी है, विजली का बन्दोबस्त भी नहीं है। खासकर 
ये लोग घर के आंगन में बेठकर खिलौने बनाते हैं। बिजली के अभाव से ये 
लोग केवल दिन में ही खिलौने बना सकते हैं। दूसरी बात यह है कि वर्षा 
ऋतु के दिनों में खिलौनों क्रा उद्योग जगह और प्रकाश के अश्ाव में बन्दकर 
देना पड़ता है। इन समस्याओं को दूर करने के लिये सरकार की ओर से 
इन कारीगरों के निवास और उद्योग चलाने के लिये एक योरय टाय- 
कालोनी की आवश्यकता है। इससे कारीगर बाहरी प्रभावों से मुक्त तथा 


स्वावलम्बित रह सकते हैं। दिन रात और वर्षा ऋतु में भी अपना उद्योग 
चल सकते हैं । 


अन्तिम और सब से मुख्य समस्या है कि ये लोग बहुत पुराने ढंग 
से खिलौने तंय्यार करते हैं। इस से कई नुकसान हैं: ॥) कारीगर को 


श्रम का फल नहीं मिलता, 2) तंय्यारी में देरी और 3) क्वालिटी में 
गिरावट । 


पुराना जमाना ही अलग था। उनके पास काफी समय था। 
राजाओं का आश्रय भी प्राप्त था। इसलिये वे लोग रण्गों की तैयारी, 
नवकाशी आदि बड़ी सावधानी के साथ किया करते थे। रन्गों की तैय्यरी पेड- 
पौधों और पत्तों से किया करते थे । इसलिये बे रंग वहुत समय तक टिके 
रहते थे। लेकिन अब समय बदल' गया हैं। काम में तेजी और नेंपुण्य की 
आवश्यकता है | फिर भी ये लोग समय के अनुरूप काम तहीं कर पा रहे हैं। 
खिलौनों की तेय्यारी में आरम्भ से अन्त तक करीब 8-0 दिन लगाते हैं । 
इस से कारीगर को श्रम का फल नहीं मिलता । आज पूरे परिवार को इस 
उद्योग द्वारा केवल 8-0 रूपये मात्र प्रतिदिन प्राप्त होते हैं। दूसरी बात 
यह है कि विदेशी मांग के अनुरुप निर्धारित समय के अन्दर आवश्यक मात्रा 
में खिलौने तेयार नहीं हो पाते । आजकल कारीगर वाटर कलर्स इस्तेमाल 
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करते हैं, जो सस्ता और खिलौनों का रज्भ जल्दी छूट जाता है। फल: 
खिलोनों की क्वालिटी के साथ लोकप्रियता भी घटने की सम्भावना है। 
साथ ही दिलोने तय्यार करने वाले औजार भी बहुत पुराने ढंग के हैं। 
इसलिये काम में देरी हो जाती है। औजारों के परिवर्तन के साथ आवश्य- 
कता के अनुधार मशीनों की सहायता लेना भी जझूरो है । 


ध्यान देने की बात यही है कि खिलौनों की तंय्यारी में जो भी 
तये तारीके अपनाये, बहुत सुझ्-वत् के साथ विचार करके कदम उठाना 
चाहिये वरता, इसका बुरा प्रभाव सारे उद्योग पर पड़ेगा। इसलिये इस 
उद्योग की प्राचीतता और मौलिकता को दृष्टि में रखकर निर्माण पद्धति में, 
रज्, गोंद भादि सामग्री की उपयोगिता में, इस उद्योग के जो अनुभवी एवं 
मत हैं उनके सलाह के अनुस्तार परिवर्तन ताने की जरूरत है। जिससे 
उद्योग में गति आयेगी, नये लोगों के लिये उपाधि मिलेगी और काफी 
विदेशी मुद्रा भी प्राप्त हो सकेगी । 


9 


आंध्र प्रदेश के मछआरों का जीवन 


आश्ध्र प्रदेश के अन्तर्गत समुद्री तट की लम्बाई 970 किलोमीटर 
है जो भारत के अन्य राज्यों की लम्बाई की तुलना में तीसरा स्थान ग्रहण 
करता है। बंगाल की खाड़ी से लगे इस तटवर्ती प्रान्‍्त में करीब 500 
मछओं के गांव हैं, जिनमें करीव पाँच लाख की भआवादी बसी हुई है। 
मछओं की आबादी की दृष्टि से केरल के बाद आमश्नप्रदेश का स्थान सबसे 
ऊपर हैं। आनश्न प्रदेश की दक्षिणी दिशा में स्थित नेल्लूर जिले के सूल्लूरू 
पेटा से लेकर उत्तरी दिशा में श्रीकाकुलम जिले के इच्छापुरम तक यह बंगाल 
की खाड़ी व्याप्त है। सुदूर मद्रास से लेकर पश्चिम बंगाल तक जो सागर 
तट है उसे 'कोरमण्डल कोस्ट' के नाम से भी पुकारा जाता है। इस भाग 
में स्थित समुद्र का किनारा-गहराई, लहरों का फलाव और ऊंवाई की 
दृष्टि से अत्यस्त भेयानक है। अकसर बंगाल की खाड़ी में उठने वाले आंधी 
और तूफानों के कारण यहाँ का तीर प्रांत अपार हानिकारक भी है। प्रलय॑- 
कारी सागर पर निभेर यहाँ के मछुओं का जीवन भी डावांडोल की स्थिति 
में गुज॒रता हैं। 


विशाखापट्ूूनम शहर आजकल ओद्योगीकरण, नौवहन की 
सौलभ्यता के कारण दिन-प्रति-दिव दूर-दूर तक फंजती जा रही है। वड़े- 
बड़े कल-कारखाने, तरह-तरह के कार्यात्य, शिक्षा-संस्थायें फलते-फूलते जा 
रहे हैं। देश-विदेशों को जोड़ने वाया विशाखापट्टनम वन्दरगाह जो भारत 
में उपस्थित तीसरा बड़ा बन्दरगाह माता जाता हैं। ओर इस प्रकार यहाँ 
पर हर तरह के आदमी की उपाय और बढ़ोत्तर के मार्ग प्रशस्त हैं। भारत 
के सभी राज्यों से लोग यहाँ पहुँचकर तरह-पेरह के जीवन बापन करते जा 
रहे हैं। लेकिन शताब्दियों से शहर के नजदीक बसे हुये इन मछुओं को 
जीवन-बधारा में जरा भी पर वर्तत दिखाई नहीं पड़ता। इन लोगों को 
अशिक्षा, अन्ध-विश्वास, गरीबी जैसी की तेसी बनी हुई है । 
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विगत अनेक वर्षों से विशाखापटुनम के आस-पास के समुद्र में यन्त्- 
चालित और बड़े पैमाने पर मछली पकड़ने वाली बोटों से शिकार खेला 
जा रहा है। सन सत्तर दशक से इन बोटों की संख्या बढ़ते लगी। काई 
बाहर के धनी लोग इन यन्त्रचालित बोटों के सहारे खूब धन कमाने लगे 
हैं। यहाँ से विभिन्न देशों को बन्द डिब्बों में मछलियाँ निर्यात की जाती 
हैं। 980-8। के आंकड़ों के मुताबिक़ कोच्चीन और मद्रास की बन्दरगाहों 
के बाद विशाखापट्टूनम बन्दरगाह से निर्यात की जाने वाली मछलियों से 
प्राप्त विदेशी मुद्रा बाकी सभी बन्दरगाहों से अधिक है । व्यापार की दूषित 
से यहाँ पर मिलने वाली निम्तलिखित मछलियों की जातियाँ महत्वपूर्ण मानी 
जाती हैं: सारडाइन, वाइट बेइट, जू फिश, फ्रान, सीर, मुल्लेट आदि । 
यन्त्र चालित बोटों के लिये यहाँ पर एक बड़ा फिशिंग हारबर है, जहाँ से 
मछलियाँ, मछली-व्यापार संस्थाओं को बेची जाती हैं । 


मछुओं के कथनानुसार यन्त्र-चालित बोटों के बलने से उनके जीवन 
पर बुरा असर पड़ा है। इन बोटों की संख्या बढ़ने के कारण भछुओं के 
देशी और पिछड़ी हुई साधन-सामग्री के सहारे मछली मिलना असमम्भव हो 
गया। कम से कम उन वोटों में इन गरीब मछुओं को मजदूर के रूप में भी 
स्थान नहीं मिला। फलतः मछुओं और बोट कर्मचारियों के बीच में 
सत्तर दशक में सागर में ही भीषण संघर्ष चले । कई लोग घायल हुये और 
कुछ लोगों की जानें भी गयीं । अन्त में मछओं और बोट-मालिकों के आपस 
में समझौता हुआ। मछुआरों के गाँव के आस-पास बोटों को चलाने से 
रोक दिया गया । फिर भी यहाँ के मछआर आज भी इन बोटों को अपनी 
जीवनोपाधि के लिये घातक मानते हैं । 


यहाँ के मछुय्रे अपने को महाभारत के राजा शब्तनु की सन्तान 
मानते हैं और इस तरह अपने को गंगा-पुत्र समझते हैं। बस्तुतः आ्ध्र 
प्रदेश के सागर तटवर्ती इलाके में तीन प्रकार के मछआरशों की जातियाँ बसी 
हुई हैं: ।) जालारी”' जिसकी उत्पत्ति जाज' नामक संस्कृत शब्द से ह्रुई 
है। 2) वाडोल्लु' वाडा या ओडा तेलुगु शब्द है जिसका अर्थ नाव है। 
ओर, 3) 'पल्लीयुलु' पल्‍लमु नामक तेलुग शब्द से इसकी उत्पत्ति हुई है । 
पल्‍लमु का अर्थ कछार है। तात्पयं--कछारों में निवास करने वाले। ये 
तीनों जातियाँ हिन्दू धर्म के शूद्र वर्ण के अन्तर्गत गिनी जाती हैं। इन लोगों 
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की मातृभाषा तेलुग़ है। अशिक्षित और अन्य जातियों से कम सम्पर्क बने 
रहने के कारण इनकी बोली में एक विशेष प्रकार की गंवारुपन आ गई है । 
ये लोग सागर किनारे, प्राकृतिक बन्धनों के बीच - जेसे कि समुन्दर के 
अति निकट और समुन्दर में मिलने वाले नदी-तालों के किनारे, रेत के टीलों 
पर गाँव बसा लेते हैं। इस तरह ये लोग खास परिवेश, एवं परिस्थितियों 
के बीच एक अलग सामूहिक जीवन बिता लेते हैं। बाहरी दुनिया से अलगाव 
के साथ इन लोगों के अपने अलग आधथिक और सामाजिक जीवन, आचार- 
विचार, खास देवी-देवताओं की उपासना, जादू-टोना आदि पर विश्वास के 
कारण ये लोग एक विशेष जन-जाति का रूप लिये हुये हैं । 


मछुआरों की औरतें सर पर मछलियों की टोकरी धरकर बहुत दूर- 
दूर के गांवों और शहरों की गलियों में मछलियाँ बेचती हैं। सागर की आबो- 
हवा शरीर और मन को थका देने वाली दौड़-धृप के कारण इनका शरीर 
काल। और पतला रहता है। ओढ़ने और पहनने में सावधानी नहीं बरततीं। ये 
ओरतें मछली बेचने में काफी चतुर, मुंहफटी और बातें करते वक्‍त शब्दों को 
खींचती हैं। यदि ग्राहक कुछ घलुआ मांगेगा तों झट से गाली-गलौज 
सुनाने में आगे-पीछे नहीं करतीं। मूंह पर अकसर चुरुट लगा रहता है। 
मछुये (पुरुष) नाव और जाल की सहायता से समुन्दर में मछलियाँ पकड़ते 
हैं और औरतें घर-बार सम्भालने के साथ साथ मछली बेचतीं, बाजार से 
रोजमर की चीजें खरीदतीं हैं। इसलिये मछये के आर्थिक और सामाजिक 
जीवन में औरतों का विशेष योगदान रहता हैं । 


अकसर यह देखा जा सकता है कि मछए केवल मछली पकड़कर 
ओर उसे बेवकर अपनी जिन्दगी ग़जार लेते हैं। ये लोग अन्य जातियों की 
तरह अपने पेशे के आलवा खेतीबारी, रोजगार आदि काम-काज या व्यापार 
नहीं करते । मछली मारने और वेवने का तरीका वही पुराना और देशी 
हैं। इसीलिए इनके आथिक और सामाजिक जीवन में कोई प्रमति नहीं 


हो पा रही है। 


मौसमी उतार-चढ़ाव के बावजूद साल भर ये लोग मछलियाँ 
पकड़ते रहते हैं।॥ आमतौर पर मछुए टोलियाँ बनाकर अलसुबह तीन या 
चार बजे से जाल और डण्डे लेकर अपनी देशी नौकाओं पर समुन्दर में. 
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उतर पड़ते हैं। करोब दुपहर तक मछलियाँ मारकर तट पर पहुँच जाते 
हैं। ये लोग समुद्र तट से एक या दो किलोमीटर की दूरी के अन्दर ही 
मछलियाँ पकड़ते हैं, जहाँ समुद्र की गहराई कम होती है। बसे तो सान' भर 
फेन उगलती लहरें निरन्तर गरजते हुए तट को थपेड़ती रहती हैं। वर्षा 
ऋतु (जून से लेकर सितम्बर तक) में अकसर वर्षा, आँधी और तूफानों से 
समुन्दर काफी भयानक रहता है । समुन्देर की सरपट लहरें दौड़तीं, कृदती 
ऊपर उठती रहती हैं। उस मौसम- में कुछ दिनों के लिए मछली पकड़ना 
असम्भव हो जाता है। 

यहाँ के मछुओं का विश्वास है कि नीटि काकि' (सी-गल) नामक 
सामुद्रिक-पक्षी मछलियों के झुण्ड को पहचानने में काफी सहायक होती हैं । 
जिन स्थानों पर यह जल-पक्षी बार-बार मण्डराती हैं, वहीं पानी में 
मछलियों का भण्डार पाया जाता है। यदि मछए ठीक उस जगह पर अपना 
जाल फ़ेजाते हैं तो वह सारी की सारी मछलियाँ हस्तगत कर सकते हैं । 


ये लोग अपनी साधन-सामग्री, मौसमी उतार-चढ़ाव और सह- 

योगियों की संख्या के आधार पर मछली पकड़ने का तरीका अपनाते हैं। 

आमतौर पर यहाँ दो प्रकार के शिक्रार खेले जाते हैं : ।) बड़े जालों का 
शिकार और 2) छोटे जालों का शिकार | बड़े जाल का उपयोग साल 
भर में करीब पाँच महीने तक करते हैं। अकसर अक्तूबर से (दशहरा 

त्योहार मनाने के दो चार दिन के थंद) लेकर फरवरी तक यह बड़ा 

शिकार खेला जाता है। क्योंकि इस समय में समुन्दर शान्त और लहरें 
मन्द-गति से फेंलती रहती हैं। बडे जाल का' शिकार खेलने के लिये बड़ी 
नाव के साथ करीब-करीब वीस या तीस शिकारियों की जरूरत होती है । 

जब बड़े जाल के द्वारा शिकार खेलने का मौसम खतम हो जाता है तो छोटे 
जालों के सहारे और छोटी नावों पर दो से आठ आदमियों की टुकड़ी बनाकर 
मछली मारते हैं। सभी टुकड़ियों के पास मछली पकड़ने के लिये अपनी- 

अपनी नाव व जाल नहीं रहते । गाँव के मछुओं में थोडे लोग ही नाव और 
जाल के मालिक होते हैं। मछली पकड़ने वाली टोलियाँ इन मालिकों से 

किराये पर नाव और जाल ले लेते हैं और मछली का शिकार खेलते हैं। 

इन किराये जाल और नावों के सहारे जो कुछ मछली पकड़ी जाती है, 

उसमें से एक तिहाई भाग क़िराये के रूप में मालिकों को दे दिया जाता है 
ओर बाकी भाग मछुआरे आपस में बराबर-बराबर बाँट लेते हैं । 


50 


मछए परिवार के सभी लोग मछली पकड़ने और बेचने के साथ 
नावों की तेथारी, जाल की बुनाई में लगे रहते हैं। पहले पटसन की 
रस्सियों से जाल बुन लेते थे, लेकिन आजकल नाइलोन के धागे खरीदकर 
बुनते हैं। उनके कहने के अनुसार बाजार में एक किलो नाइलोन के धागे का 
दाम लगभग दो सौ रुपये है। पांव सौ रुपयों में एक छोटा-सा जाल तैयार ' 
किया जाता है। इस प्रकार के पाँच छोटे जालों के सहारे एक छोटी नाव 
द्वारा शिकार खेलते हैं। जबकि बड़े जाल का दाम करीब पच्चास हजार 
रुपयों तक माना जाता है। छोटे जालों के सहारे एक़ दिन में पकड़ी गई 
मछलियों पर पच्चीस रुपये से लेकर दो या तीन सौ रुपये तक की रकम 
मिल जाती है। बडे जालों के सहारे दो से तीन हजार रुपयों तक की 
मछली पकड़ी जाती है। कभी निश्चित मात्रा में मछली नहीं मिलती | 
कभी निराश होना पड़ता है तो कभी आशातीत सम्पत्ति भी मिल जाती है। 
गाँव के श्रत्येक युवक मजदूर मछए के रूप में अपना आथिक जीवन आरम्भ 
करता है | धीरे-धीरे मछली मारने में अनुभव और कुछ पैसे कमाने के 


के बाद खुद नाव और जाल का मालिक बन जाता है और वह अपनी 
टुकड़ी बना लेता है । 


मछये शिकार में प्राप्त मछलियों को तट पर ही ठेकेदारों और 
परचूनी व्यापारियों को बेच देते हैं। और यह व्यापारी बर्फ की पेटियों में 
भरकर अन्य राज्य के शहरों को भेज देते हैं। अकस्तर व्यापारी लोग बड़े 
जालों से शिकार खेलते समय मछआरों के पास आ जाते हैं और उन्हें पैसे 
उधार देते हैं। उसके बदले में मछआरें अपनी मछलियों को पूरे साल भर 
उन ठेकेदारों को बेचना पड़ता है। औररतें भी छोटे पेमाने पर मछलियों का 


व्यापार करती हैं, जो अपने गाँव के आसपास के गाँवों- और बस्तियों 
में बेचती हैं । 


यदि कभी मर्छालयों को तुरन्त बेवने में सम्भव न हो सका तो घर 
ले जाते हैं, वहाँ पर औरतें मछलियों को साफ क़रती हैं, अनावश्यक भागों 
की काट-छांट करती हैं। और [मिट्टी के बरतनों में नमक के साथ मिला 
देतो हैं। बगले दिन मछलियों को धूप में सुखा देती हैं। यदि मछली बड़े 
बड़े आकार की हो तो उन्हें टुकड़ों में काटकर सढ़ने वाले भागों को निकाल 
फ़ेंकती हैं और उतर टुकडों को तीन दिन तक नमक भरे पानी में भिगो देती 


हैं। ओर ताड़ के पत्तों पर धूप में तीन दिन तक सुखा देती हैं इन सूखी 
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मछलियों को फिर ठेकेदारों और परचनी व्यापारियों के हवाले कर देते हैं । 


वस्तुतः आन्ध्र प्रदेश के सभी मछआरों की जातियाँ हिन्दू धर्माव- 
लम्बी हैं। लेकिन ग्राम-देवताओं और वंशानुगत-देवताओं के प्रति विशेष 
भक्ति-भावना रखते हैं। कभी कभार तिरुपति, गन्नवरम आदि हिन्दू पुण्य- 
क्षेत्रों के दर्शन भी करते हैं, फिर भी हिन्दू धर्म के देवी-देवताओं का प्रभाव 
बहत कम ,ही माना जा सकता है। अलग-अलग गाँवों के लिये भिन्न-भिन्न 
ग्राम देवता होते हैं और साथ ही प्रत्येक वंश के अपने अलग “कुल-देवता 
होते हैं। मछए स्त्री-देवताओं के उपासक हैं, जिन्हें 'अम्मोरु' कहते हैं । 
उनका विश्वास हैं कि स्त्वी-देवतायें हीं दुष्ट शक्तियों, बीमारियों और 


प्राकृतिक विभीषिकाओं जैसे कि आंधी और तूफान, ज्वारभाटों से बचाती हैं । 


यहाँ के मछओं के गाँवों में दो प्रकार के पुरोहित रहते हैं। पहले 
को दासुडु' कहते हैं जो ग्राम देवता का पुरोहित है और दूसरे को भक्तुड्‌ 
कहते हैं जो एक ही वंश का पुरोहित है। एक गाँव में चांरथा छे वंशज 
मछए रहते हैं, प्रत्येक वंश केलिए अपना-अपना पुरोहित रहता है । . दासुडु 
सारे गाँव की भलाई के लिये कुल देवता' की पूजा करता है। जालारी- 
पालेम नामक एक गांव की देवियों के नाम इस प्रकार हैं: 'पोलेरम्मा, 
दर्गम्मा, पेडितलल्‍्लम्भा और भलोकम्मा | रुक्‍त देवियों में पहली देवी 
पोलेरम्मा' को गाँव की मुख्य देवी मानी. जांती हैं। बाकी तीनों देवियों को 
वंशानुगत देवियाँ यां कुल देवतायें कही जाती हैं। त्योहार और उत्सव के 
समय सभी देवियों को गाँव के सब्र वंशज बिना किसी भेदभाव के भंक्ति एवं 
श्रद्धायें अपत करते हैं। इस तरह गाँव के मछए सृम्पूर्ण ऐकात्मकता की भात्रंना 
से बन्धे रहते हैं। मई महीने में ग्राम-देवताओं का त्योहार मनाया जाता है। 
यह त्योहार तीन या चार दिन तक मनाते हैं और अन्तिम दिन बक्रों और 
मुर्गों की बलि चढ़ाते हैं । ह ह ह 


मछली मारता मछओं के नियन्त्रित जीवन का एकमात्र आदश और 
आधार है। इस आशय सिद्धि के लिये वे सब मिलजुलकर संगठित संघर्ष 
चलाते हैं । प्राप्त सम्पत्ति को बराबर बाँट लेते हैं। इस प्रकार उनकी 
आर्थिक, सामाजिक और सांस्कृतिक 'जीवन में सम्पूर्ण सामूहिक व्यक्तित्व 
मुखरित हो जाता है । 


0 


आंध्र प्रदेश के आदिवासियों का 
जीवन-संघर्ष () 


यदि हम विश्व-इतिहास के पन्ने पलटें तो यह जानने में कठिनाई 
न होगी कि हर सदी में और हर देश में शक्तिशाली तथा बभिजात वर्ग 
ने अशिक्षित एंवं कमजोर जातियों को कितनी बेरहमी के साथ अपने पैरों 
तले राॉंद डाला है। निबंल-वर्ग के भोलेपन तथा असमर्थता को आधार 
बनाकर अभिजात-वर्ग अपनी कुटिल राजनीति एंवं आधुनिक अस्त्रों के 
जरिए अपनी आशिक, सामाजिक तथा राजनेतिक उन्नति करता आ रहा 
है। सदियों की यह पुरानी प्रथा कब और कसे मिटेगी, कहना मुश्किल है । 


भारत में चार करोड़ से अधिक आदिवासी हैं। बहुत से लोग 
सभ्य-समाज से दूर बीहड़ जंगलों में, तटवर्ती प्रदेशों तथा पर्वत-शिखरों पर 
पश्चुओं से भी गई बीती जिन्दगी बिता रहे हैं। इनमें कुछ घुमक्कड़ जातियाँ 
भी हैं, बस पेट भर लेना ही उनका मुख्य लक्ष्य है। इत आदिम जातियों 
के संस्क्रति, रीति-रिवाज एंवं सुख-दुख के प्रति अवहेलना की दृष्टि के 
सिवा कभी भी उन्हें सहानुभूतिपूर्वक समझने का प्रयास तथा-कथित सभ्य 
समाज को तरफ से किया नहीं गया । इस दिशा में जो लोग बढे हैं, 
विदेशी मिशनरियाँ, साहुकार, दलाल, राजनीतिज्न आदि । उनमें अधिकांश ने 
अपनी अपनी स्वार्थ सिद्धि के लिये ही इन्से सम्पर्क स्थापित किया है। इन 
दुमुहों के दखल देने के कारण इन जातियों में आपस में ही फूट, जमीन- 
जायदाद तथा साधन-सम्पत्ति की लूट-पाट बेरोक होती रही है । 


दक्षिण भारत की आदिम जातियों का जीवन-स्तर अन्य प्रदेशों की 

आदिम जातियों से बहुत गिरा हुआ है। ये अधिक निर्धन, मलेरिया आदि 
व्याधियों से पीडित और अपनी प्रगति के प्रति अनासक्त भी है। दक्षिण के 
न्य राज्यों की अयेक्षा जांध्र प्रदेश में आदिवासियों की संख्या अधिक है । 
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आंध्र प्रदेश की आदिम जातियाँ जंगलों, पर्व॑तों के अलाबा मैदानों में भी बसी 
हुई हैं । मैदानों में निवास करने वाले अधिकांश आदिवासी घुमक्कड़ हैं । 
इनके पास न जमीन है और न घर-बार | यातायात के साधन के रूप में 
ये गधे, गाय आदि का प्रयोग करते हैं। किसी गाँव या शहर के बाहर 
पड़ाव डालकर थोड़े दिन ठहर जाते हैं। किसी चौरास्ते पर बैठकर जादू- 
टोने के खेल दिखाना, जड़ी-बूटी बेचना, हाथ देखना तथा ज्योत्तिथ बतलाना 
इनके मुख्य व्यवसाय हैं । 


आंध्र प्रदेश की कुल आवादी का 4.6 प्रतिशत आदिवासी हैं, 
जिनकी संख्या पन्‍्द्रह लाख है। गोण्ड, कोया, कोण्डरेडी, सवरा, बगता, 
जातापू, वाल्मीकि, ऐरुकल, यानादि आदि जातियाँ अधिक संख्या में हैं तथा 
राना, कट्रटुनायकर, भिल्‍लु आदि क़ी संख्या कम है। 


आंध्र प्रदेश में आदिवासी आन्दोलन मूलतः चार जिलों में केन्द्रित 
है। ये जिले हैं: श्रीकाकुलम, विशाखापट्टनम, पूर्व गोदावरी तथा पश्चिम 
गोदावरी । इधर जमींदार तथा सरकार के खिलाफ आदिवासी कई बार 
जमकर संधर्ष कर चुके हैं, जिनमें चार उल्लेखनीय हैं । 


सन 766 में निजाम नवाब ने “रम्पा' प्रान्त के साथ-साथ उसके 
आसपास के प्रांतों को भी ईस्ट इण्डिया कम्पनी के हाथों सौंप दिया था। 
लेकिन उन्नीसवीं सदी के अन्त तक ईस्ट इण्डिया कंम्पनी ने इस क्षेत्र से कोई 
निश्चित भूमि कर वसूल नहीं किया। अंग्रेजों की अनुमंति से रम्पा प्रांत 
रामभूपति नामक एक जमींदार के अधीन रहा। रामभूपति ने रम्पा के 
आस पास के कुछ गाँवों को, जो ईस्ट इप्डिया कम्पनी के अधीन थे, 803 
में अपने अधिकार में ले लिया। इसको लेकर कम्पनी और रामभूपति के 
बीच संघर्ष हुआ। लेकिन थोड़े ही दिनों में अंग्रेजों ने उन प्रान्तों को वापस 
लेकर ब्रिटिश शक्ति का परिचय दिया । आखिर सन 8!3 में दोनों पक्षों ने 
एक निर्णय के अनुसार उस आतन्कित आदिवासी क्षेत्र में शान्ति स्थापना का 
उत्तरदायित्व रामभूपति के सुपु्दें कर दिया। उसके बदले में रम्पा से 
सम्बन्धित गाँवों का सम्पूर्ण अधिकार रामभूपति के अधीन कर दिया । 


रामभूपति ने सालाता 8,750 रुपये भुगतान पर इन गाँबों को एक- 
एक मुखिये के अधीन कर दिया। रामभूपति के बाद उसकी जमींदारी 
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उसके अवैध पुत्र के अधीन हो गई। ग्राम मुखियों ने इस अवैध पुत्र के 
अधिकार को सिर्फ एक हजार रुपये सालाना वसूल करने तक ही सीमित क़र 
दिया । लेकिन कुछ समय बाद इस नये जमींदार ने उक्त तिर्णय को दुकरा 
दिया और अनुचित कर वसूलने की कोशिश की, जिसे मु|खयों ने नामन्‍्जूर 
कर दिया । जमींदार ते हूसरी तरकीव ढूंढ निकाली । राजमण्ड़ी कोर्ट की 
अनुमति लेकर वह पुलिस के सहारे आदिवासियों से अनुचित कर वसूलते 
लगा। पाँच रुपये कर के बदले में सौ रुपये मूल्य वाले पशु तथा अन्य चीजों 
को बलपूर्वक हथियाने लगा । आशिर विवश होकर आदिवासियों को उसके 
खिलाफ विद्रोह करना पड़ा । 


मार्च 879 को तम्मनदोरा के नेतृत्व में बोदुलुरू (पूर्व गोदावरी) 
के समीप विस्फोट हुआ। आदिवासियों ने पुलिस के छे सिपाहियों को 
पकड़कर. बहुत दिनों तक बन्दी बनाकर रखा। आखिर उन्हें कोडिगण्डि 
गाँव के पास ले गये और- इमली के पेड़ से बाँधकर दो सो. आदिवासियों के 
सामने एक समारोह में उन्हें अपने इष्ट देवताओं को बलि चढ़ा दिया । 
फिर वे लोग चोड़वरम पुलिस थाने पर टूट पड़े और अड्डु तीगता पुलिस 
थाने को जला दिया। तुरन्त रम्पा राज्य विद्रोह की ज्वालाओं में धधकने 
लेगा । -यह आतंक विशाखापट्टनम जिला से -सम्बन्धित गोलुगोंडा तथा 
रेकपलली तक फल गया। विद्रोह का परिणाम तुरन्त निकला- मद्रास 
सरकार ने 6 स्ेजीमेंट पदाति सेनः, एक टुकड़ी घुड़सवार और दो कम्पनियाँ 
सेप्पसे तथा इसके अलावा सेंकड़ों की संख्या में इस क्षेत्र में पुलिस तेनाव 
कर दी । इस सशस्त्र सरकारी सेना के मुकाबले में अपने तीर तथा 'भालों के 
सहारे आदिवासी 880 के अन्त तक लड़ते रहे । 


उन दिनों अंग्रेजी. शासक आदिवासियों के प्रति जानवरों से बदत्तर 
व्यावहार किया करते थे । फारेस्ट अफसर और पुलिस अधिकारी बिना 
पेसा चुकाये आदिवासियों से मुर्गी, घी, दूध, केले आदि वन्य पदार्थ धमकी 
देकर छीन लेते थे। सरकारी अफसरों को जंगलों में डोजियों में. बिठाक़र 
डोना पड़ता था । किराये के बदले में आदिवासियों को जूतों से मार भौर 
गालियाँ सुननी पड़ती थीं। ऐसी स्थिति में अल्लूरि सीतारामराजु ने 
आदिवासियों को अंग्रेजों की दासतां से मुड़त करने के लिये अपने आप को 
न्यौछावर कर दिया । इनकी बहादुरी सम्पूर्ण दक्षिण में गूंज उठी । . 
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अल्लूरि सीताराम राजु एक सजग, पढ़े-निखे क्षत्रिय युवक थे जिन्होंने 
अपनी युवावस्था में ही सन्‍त बनने का निश्चय कर लिया था और इसी 
उद्देश्य से अपना निवास स्थान पाड़ेंकि (जिला विशाखपट्टनम) छोड़कर 
ब्रह्ममपाल तक पदल यात्रा की थी । फिर घर लौटकर निकटवर्ती आदि- 
वासी प्रांत पहुँचे । वहाँ के आदिवासियों की दयनीय स्थिति देख वह उनके 
उद्धार के काये में जुट गये और उन्हीं लोगों के साथ रहने लगे । 

इसी समय बास्टियन नामक एक तहसीलदार की नियुक्ति चिन्त- 
पल्‍ली (जिला विशाखापट्तम) में हुई थी। वह बड़े दुष्ट स्वभाव का 
आदमी था। सरकार ने नर्सीपटनम से लम्बसिगि तक घाट रोड बनाने के 
लिये पैसा मंजूर किया था। लेकिन ठकेदार औरे तहसीलदार मजदूरी के 
पैसे खा जाते थे और आदिवासियों से बेगारी करवाते थे । यदि कोई बेगारी 
करने से इनकार करता तो बास्टियन उसे अपने घर बुलवाकर एक पेड़ से 
बाँध देता था और नुप्तांगों में मिचे-चुरत ठंसकर चाबुक से पीट्ताथा। 
इतना ही नहीं, बास्टियन जिस आदिवासी औरत को चाहता, उसे पकड़वाकर 
बलात्कार करता था | 


राजु विवश होकर बास्टियन के क्र-छत्यों के बारे में सरकार से 
बार बार शिकायत करने लगे । इसका नतीजा उल्टा यह हुआ कि सरकार 
बास्टियन को दण्ड देने के बजाय राजु को सन्देहास्पद व्यक्ति के रूप में देखने 
लगी । राजु स्वतन्त्रता प्राप्ति के लिये शांतिपूवंक आन्दोलन चलाना चाहते 
थे। लेकिन अंग्रेज शासक इसका पूरा लाभ उठाकर आदिवासियों के प्रति 
पहले से बदत्तर अमानवीय व्यवहार करने लगे। ऐसी हालत में साधु- 
स्वभावी राजु को सशस्त्र क्रांति के सिवा और कोई रास्ता न मिला । 
हजारों की संख्या में आदिवासी सेना का निर्माण किया गया और अंग्रेजों को 
आदिवासी प्रांतों से भगा देने का निर्णय कर लिया गया। 


दीघेंकाल तक अंग्रेजों से लड़ने के लिये हथियारों को सख्त जरूरत 
थी । इसकी पूति के लिये लगातार तीन दिन 22 से 24 अगस्त 922 तक 
तीन पुलिस थानों चिन्तपल्‍ली, क्ृष्णदेविपेटा और राजवोम्मंगि जो 
विशाखापट्टनम जिले के अन्तगत हैं, पर आक्रमण किया गया। इन तीनों 
पुलिस थानों की लूट में क्रांतिकारी सेना को 26 बन्दूकें, बड़ी तादाद में 
गोला-बारूद, छारियाँ आदि प्राप्त हुई । 


लगातार तीन दिन तीन पुलिस थानों के पिटने से सरकार ने सुरक्षा 
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का कड़ा बन्दोबस्त कर दिया । आदिवासी क्षेत्र में हर थाने पर एक-एक 
अधिकारी और चालीस-पच्चास सैनिकों का पहरा रखा गया। चौबीस 
सितम्बर को रसद के लिये क्रांतिकारी सैनिकों के दमनपलल्‍ली पहुँचने की 
खबर सरकारी अधिकारियों के कानों में पड़ी । तुरन्त क्रिस्टाफड् विलियम 
स्क्ाट कवर्ड और लयतल' नैविल्ली हाइटर नामक दो असिस्टेण्ट सुपरिन्टेण्ड 
दमनपलल्‍ली की तरफ सेना ले निकल पड़े । 


दोपहर का समय था। पगडण्डी के दोनों तरफ घना जंगल । 
अंग्रेजी सेवा चार मील तक पेदल चली आई। ऋआंतिकारी सेना के पास 
पहुँचने का फासला और दो मील' बाकी था। इनकी हरकतों पर राजु के 
तीन अनुचर गण्टमदोरा, मल्लुदोरा और गोक़िरे एरसु पिस्तौल' लिये मौके 
की प्रतीक्षा में नजर रखे हुये थे। सरकारी सेना थोड़ा और आगे आई । 
दोनों अंग्रेज सेनापति अपने पीछे भारतीय सेनिकों का, जो हाथों में बन्दूके 
थामे चुपचाप चल रहे थे, नेतृत्व कर रहे थे। अचानक घाटियाँ गूंज उठीं 
और दोनो सेनापति जमीन पर ढेर हो गये । इन दोनों के साथ दो सिपाही 
भी मारे गये । इस आकस्मिक घटना से सरकारी सेना मृत-सेनापतियों को 
छोड़कर भाग खड़ी हुई । 


अंग्रेज सरकार के विरुद्ध किये गये इन विद्रोहों के फलस्वरूप 
आदिवासियों पर अंग्रेज सेना का दबाव बढ़ता गया। जनता में कांति कें. 
प्रति उत्साह मन्द पड़ने लगा। .इन लड़ाइयों में राजु के बहुत से साथी. 
मारे गये । जनता में आतंक, छा गया। इन सभी परिस्थितियों को दृष्टि 
में रखकर सीतारामराजु ने क्राँति को अस्थायी रूप से स्थगित कर दिया-। 


अचानक सात मई, 924 के हिन्दू दनिक पत्र में यह 
समाचार छपा कि सीतारामराजु जीवित पकड़े गये राजु को अदालत में 
पेश किये बिता ही अन्यायपूर्वक एक पेड़ से बाँधकर मेजर गूडाल' ने पिस्तौल 
छाती पर रख गोली मार दी। इस प्रकार राजु ने सत्ताईस वर्ष की अल्प 
आयु में ही आदिवासियों के अधिकारों के लिये अपने प्राण त्याग दिये। 
राजु के मरणोपरांत भी क्रांतिकारी नेताओं ने कुछ समय तक यह लड़ाई 
जारी रखी | 

स्वतन्त्रता प्राप्ति के बाद भी इन आदिवासियों के आर्थिक व 
सामाजिक जीवन में कोई उल्लेखनीय सुधार नहीं हो पाया। साहृकारों 
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तथा महाजनों ने इन भोले-भाले आदिवासियों की हजारों एकड़ जमीन 
मनमाने ढंग से हड़प ली। परिणाम स्वरूप सन 970 के आसपास इन 
आदिवासी क्षेत्रों में नकसलवादी आन्दोलन शुरू हुआ था। नकसलवादी 
विद्रोह की व्यापकता तथा प्रभाव की दृष्टि से पश्चिम बंगाल के बाद आंध्र 
प्रदेश उल्लेखनीय है। नकसलवादियों के निर्मम कृत्य आंध्र प्रदेश में तीन 
साल से ऊपर बेरोकटोक चले, जिसको आश्रय तथा प्रोत्साहन श्रीकाकुलम 
आदिवासियों ढ्ारा ही मिलरा। आंध्र प्रदेश के श्रीकाकृलम जिले में जो 
उड़ीसा के उत्तरी भाग की सरहद का पहाड़ी प्रदेश है जातापु, सवरा आदि 
आदिवासी जातियाँ बसी हुई हैं । 


श्रीकाकुलम में नकसलवाद को बढ़ाने में वेंपटापु सत्यनारायण का 
बड़ा हाथ रहा था। वह वहाँ की ऐक प्राथमिक. पाठशाला के अध्यापक थे। एक. 
साधारण स्कूल अध्यापक होते हुये भी वह आदिवासियों के अत्यन्त लोकप्रिय 
नेता साबित हुये । उन्होंने पिछले दस साल से आदिवासियों के लिये काफी 
काम किया, जिसके फलस्वरूप उन्हें नौकरी से भी हाथ धोना पड़ा। फिर 
भी सत्यनारायण ने अ!दिवासियों का नेतृत्व नहीं छोड़ा । इतना ही नहीं, 
वह आदिवासी न होते हुए भी दो आदिवासी कन्याओं को उन्होंने शादी की | 

नकसलवाद के नेताओं ने अपने आन्दोलन को चारों तरफ फंलाने 
के उद्देश्य से श्रीकाकुलम को प्रधान अड्डे के रूप में चुना। इस स्थान पर 
मोर्चा बनाना कई दृष्टियों से समुचित भी था। बीहड जंगल, बड़ी-बड़ी 
चट्टानों से भरपुर पहाड़, आदिवासियों का पूर्ण सहयोग, दो राज्यों का 
सरहदी प्रदेश आदि इन नकसलवादियों को बहुत अनुकूल सिद्ध हुये । 


नकसलवादी नेताओं की दृष्टि वेंपटापु सत्यतारायण पर पड़ी। 
दोनों पक्षों के बीच समझौता हुआ कि साहुकारों तथा जमींदारों की हत्या 
कर आदिवासियों की जमीन लौटाना और लूट में प्राप्त धन-ढौलत को इत्त 
गरीब आदिवासियों में बांदना उन्तका कार्य होगा। तभी से उम्रवादी 
कम्युनिस्टों ने माओ, माक्से तथा लेनित के सिद्धान्तों का जोरों से प्रचार 
किया । सिर्फ़ दस पेसे के शुल्क पर हजारों आदिवासियों को नकसवादी 
दल का सदस्य बना लिया गया । इन उमस्रवादियों ने आठ हुजार गरिल्ला 
सेनिकों को तेयार किया, जिन्हें सुविधा के अनुसार एक सौ टुकड़ियों में 
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विभाजित किया गया था। इन लोगों ने पेंतीस सौ सशस्त्र पुलिस तथा 
सी. आर. पी. से श्रीकाकुलम जिले के छे ताललुकों : पाव॑वरतीपुरम, 
पातपट्टनम, पालकोंडा, सोमपेट, टेक्‍्कलि' तथा इच्छापुरम में घमासान 
मोर्चा लिया था । 


इस नकसलवादी विद्रोह के छिड़ने के उपरान्त सरकार ने सारी 
स्थिति पर गम्भीरता से विचार किया और कुछ सुधार कार्यक्रम चालू किये। 
आदिवासी सहकारी समिति को जिसे पन्द्रह वर्ष पूर्व स्थापित किया गया 
था, सरकार अधिक से अधिक अनुदान प्रदान कर उसके द्वारा आदिवासी 
कूटीरों का निर्माण, वन्य पदाथों को सही मुल्य घर आदिवासियों से खरीद 
लेना, जमीन सुधारने तथा फसल उगाने के लिये कम ब्याज पर कजे देना आदि 
आशिक सुविधायें पहुँचा रही है। इसी सिलसिले में सरकार ने और एक 
कदम उठाया है। उसने आदिवासियों से अनुचित ढंग से हड़प ली गई 
जमीन को जमींदारों से वापस लौटाने की चेष्टा की और लगभग चार 
हजार एकड़ भूमि आदिवासियों में वाँठ दी गई । 


अभी तक आदिवासियों का एंक प्रमुख व्यवसाय जगल से लकड़ी 
लाकर बाजार में बेचना मात्र रहा है। पर इधर सरकार ने इन क्षेत्रों में 
ओद्योगिक इकाइयाँ स्थापित करने और आर्थिक गतिविधियाँ बढ़ाने की ओर 
कदम बढ़ाया है । सन 972 में 'गिरिजन विकास समित्ति' का गठन किया 
गया। रिजवं बँक ने इस सर्मिति को विशेष ऋण भी दिया है। इस अल्प- 
काल में ही समिति ने काफी प्रभावशाली ढंग से कार्य किया है। 


समिति ने सबसे पहला काम गिरिजनों को साहुकारों के चंगुल से 
छुड़वाने का किया है। इस क्षेत्र में स्थापित सरकारी डिपो आदिवासियों से 
हर तरह की चीजें--अह्दा की पत्तियाँ, इमली, जलाने की लकड़ी, जड़ी- 
वूटियाँ लाल चना और सरसों आदि खरीद लेते हैं और बदले में वह जो 
चाहें इन डियुओं से खरीद सकते हैं। जमीन के मामलों और क्रषि में सुधार 
के लिये जो 'पुनर्गठित केंद्र” कार्य कर रहे थे, उन को सुधारते का कार्य 
भी समिति ने किया है । जहाँ-जंहाँ जमीन उपलब्ध है उसे सरकार ने ले 
लिया है और वहाँ ऐसे केंद्र बनाए गए हैं। इस भूमि पर गिरिजनों को 
बसाया गया है । इन केंद्रों में आदिवासीयों को आध्रनिक तरीकों से खेती 
करना और विक्रमित विधियों से परिचित कराय जाता है। पर सिर्फ़ खेती 
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से ही आदिवासियों की आथिक व सामाजिक स्थिति को नहीं सुधारा जा 
सकता। ग्िरिजन विकास समित्ति इस बारे में सजग है। समिति इस क्षेत्र 
में पटसन का कारखाना और दुग्ध डेयरी संयंत्र आदि लगाने जा रही है। 
इसके अतिरिक्‍त अन्य छोटे उद्योगों को जिनका कच्चा माल भी इस क्षीत्र में 
उपलब्ध हो, लगाने पर विचार हो रहा है। हर उद्योग के साथ निवास की 
आधुनिक सुविधा, स्कूल और अस्पताल भी होंगे। ये कदम धीरे-धीरे 
आदिवासियों को आधुनिक समाज में अपना उचित स्थान दिलाते और 
वास्तविक अर्थों में आगे बढ़ाने में सहायक होंगे । 


इन आदिवासी आन्दोलनों के लिये बाहर के लोग कितने ही जिम्मे- 
दार हों, पर आन्दोलन का मूल कारण आदिवासियों में व्याप्त असन्तोष'ः हीं 
है । यदि हम आदिवासी प्रदेशों में जाकर उन्हें नजदीक से देखे तो पता 
चलेगा कि वे कितने पियक्कड़ तथा आलसी हैं। एक आदिवासी की कार्य 
क्षमता एक साधारण मजदूर की एक तिहाई मात्र है। जिस काम को 
करने के लिये चार गेर आदिवासी मजदूर काफी होंगे वहाँ इसके लिये बारह 
आदिवासी मजदूरों की जरूरत पड़ती है। ये लोग अपनी स्थिति को 
समझने में तो असमर्थ हैं ही बल्कि आधुनिक सभ्य-समाज के अन्धानुकरण 
करने में अपने आपको ऊंचा समझते हैं। इसी होड़ में जो कुछ पेसा हाथ में 
आ जाता है, उसे झट से अच्छी पोशाक खरीदने तथा दो चार दिन शहर 
में घूमने के लिये खर्च कर देते हैं। फिर यथावत साहकारों के पास पहुँच 
जाते हैं । 


वास्तब में आदिवासियों में परिवर्तत लाना चाहें तो बाहर के 
शोषण को समाप्त करने साथ-साथ उन लोगों में आन्तरिक-चेतना लाने की 
भी आवश्यकता है । अतः इन लोगों के कल्याण के लिये आथिक-सहायता 
के साथ सभ्य-समाज में घुलने-मिलने तथा अपनी उच्चति के प्रति आकर्षित 
करने के लिये बड़ी संजीदगी से सरकार को काम करना होगा तथा 
आन्दोलन का यह सिलमिला तभी समाप्त हो सकेगा । 


है 
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आदिवासी गाँव पहुँचने के लिये मैंने अपने एक मित्र को साथ ले 
कर श्रीकाकुलम से बस पकड़ी । श्रीकाकुलम आंध्र प्रदेश का सबसे पिछड़ा 
हुआ जिला है। इसकी सरहद उड़ीसा के साथ लगती है। इस जिले के 
दस प्रतिशत से अधिक लोग आदिवासी हैं । ये लोग अधिकतर पहाड़ी प्रांतों 
और बीहड जंगलों में बसे हुये हैं । यहाँ पर दो मुख्य आदिम जातियाँ पाई 
जाती हैं : सवरा और बगता । 


रास्ते में कई आदिवासी स्त्री-पुरुष नजर आये, जो अधनंगे थे और 
कपड़े के नाम पर उनके तन पर चिथड़े ही लटक रहे थे । कन्धों पर लकड़ी 
की कांवरियाँ, झाड़ओं के गटठे आदि लिये जा रहे थे । उनमें कुछ औरतें 
छोटे-छोटे बच्चों को कपड़े से छाती पर चिपकाये, सर पर भारी टोंकरियाँ 
लिये, चल रही थीं। उनके मासूम चेहरे देखते ही यहाँ के आदिवासियों के 
विगत्त जीवन के भी कई ऐतिहासिक तथ्य मेरे मानस-पटल पर नाचने लगे । 


कहा जाता है सवरा सब से प्राचीन आदिम जाति है। कालांन्‍्तर 
में यही जाति शाखाओं-उपशाखाओं में विभाजित होकर भारत तथा विदेशों 
में फ़ैल गयी । आये और द्वाबिड़ों ने इस जाति को मैदानों से जंगलों और 
पहाड़ी क्षेत्रों में भगा दिया। एक पौराणिक गाथा भी है कि जब श्रीराम 
लक्ष्मण के साथ सीता की खोज में जंगलों में भटक रहे थे, तब ऐक सवरा 


स्‍त्री ने, जो शबरी नाम से प्रसिद्ध है, उन्हें भक्तिपूवंक फल समर्पित किये थे । 


इतिहास के अनुसार इसी जगह पर लगभग 255-56 ईसा-पूर्व 
सम्राट अशोक के मुकाबले में कलिंग के वीरों ने अपने अन्तिम रक्त-बिन्दू तक 
लड़ाई की थी । अशोक ने स्वयं अपने तेरहवें शिला-लेख में इसका उल्लेख 
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किया है। इस युद्ध में एक लाख व्यक्ति मारे गये थे, और छेढ़ नाख वेघर 
हो गये थे । इस महायुद्ध में सवरों ने क॒लियों के पक्ष में लड़ाई की थी । 
आज भी यहाँ पर कालिंग क्षत्रिय मौजूद हैं और अन्य जातियों से आर्थिक, 
राजनीतिक और सामाजिक दृष्टि से आगे हैं। आदिवासियों के शोषक वर्ग 


में ये प्रमुख माने जाते हैं। नकमलवादी आन्दोत्नन के समय इस जाति के 
कई जमींदार मारे गये । 


बगल में बठ मित्र मेरे करधे पर हाथ रखकर उंगली से बाहर इशारा 
करते हुये बोले: “यह सारी जमीन तीन साल पहले घना जंगल था। जंगली 
जानवरों के कारण लोग इधर से गुजरते हुये डरते थे। नकसलवादी 
आन्दोलन छिंड़ने के वाद सरकार ने इस सारी जमीन को आदिवासियों में 
बाँट दिया है । अब ये ही लोग यहाँ खेती करने लगे हैं ।' 


दूर-दूर तक फसननकटे खेतों का मैदान दिखाई पड़ता है। कही- 

कहीं किसान ढेकली खींचते हुए नजर आ रहे हैं। इसके साथ तिल की 

फप्तल और बीज के लिये सुरक्षित गन्ने के टुकड़े दिखाई दे रहे हैं। खेत 
कहीं-कहीं ऊंची चट्टान जौर टीले भी खडे हैं | 


हमदोनों बस से उत्तर कर आदिवासी गांवों की तरफ बढ़ने लगे । 
बंसुर्गाव, रामरायि, लोगांव, कारिबन्द आदि यहां के कुछ गाँव हैं। किसी 
भी गाँव में 20-25 से ज्यादा झोपड़ियाँ नहीं हैं, और वे भी अव्यवस्थित | 
इनकी झोपड़ियाँ करीब बारह फुट की लम्बाई, छे फुट की चौड़ाई तथा आठ 
फूट की ऊंचाई की होती हैं। झोपड़ी में जाने के लिये थोड़ा झुकना पड़ता 
है। झोपडिियों के सामने कह्टीं-कहीं मरियल गायें और भेंसे बन्धी रहती हैं । 


अपना पेट पालने के लिये आदिवासी ज्यादातर जंगल पर निर्भर 
रहते हैं । मुख्यतः: लकड़ी, इमली, शिकाकाय, महुआ बीज. शहद, अह्दा की 
पत्तियाँ आदि बेचकर अपनी जीविका चनाते हैं। इसके अलावा कुछ लोग 
जंगल काटकर फसल भी उगा लेते हैं। फिर भी ये साधन भरपूर जन्न 
नहीं दे पाते । इन्हें मैदानों में जाकर जमींदारों के खेतों में मजदूरी करनी 
पड़ती है। पुर॒ष को तीन रुपये और ओऔरत को पौने दो रुपये रोजाना 
मजदूरी मिलती है। काम भी साल भर नहीं मिल पाता। इसी वजह से 
ये लोग अधिकतर ताड़ या शराब पीकर सुस्ताने लगते हैं । अन्न के अभाव 
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में आम के गुठले और इमली के बीज पीसकर, माँड बनाकर पीते हैं और 
कुछ कन्द-मूल आदि खा लेते हैं। इस वजह से इतका स्वास्थ्य बिगड़ 
जाता है। 


इनके अन्धविश्वास इन्हें आगे पनपने नहीं देते । किसी गाँव में 
दो-चार लोग मर जाते हैं तो भृत-प्रेतों के डर से सब के सब घर बार छोड़ 
कर दूसरी जगह नया गाँव बसाने लगते । इस क़ारण फिर व्यथ ही जंगल 
काटने, घर बसाने, अन्न की खोंज आदि. में सारी शक्ति और समय नष्ट 


हो जाता है। 


फसल की पंदावार उसी साल खर्च करता भी उनका रिवाज है । 
अगर किसी साल जरूरत से ज्यादा पंदावार हुई तो भी उस्री साल सारा 
अनाज खचे कर देते हैं। जब फसल की उपज कम हुई या खराब हुई तो 
समझ लेते हैं कि कित्त्‌गों को ग्रामवासियों पर क्रोध आया है। इसलिये 
कित्त॒गों को शान्‍त करने के लिये त्योहार मनाते हैं । 


वे थोड़े परिश्रम से ही वन्य-पदार्थों से कई तरह के लघु-उद्योग 
चला सकते हैं, पर हमेशा सभ्य-समाज से दूर रहने से और पिछड़ेपन के 
कारण, ये लोग किसी भी पेशे में टिक नहीं पाते और अपने पेशे में पेट 
पालने लायक भी कमा नहीं सकते । दुर्भाग्यवश इन जंगलों में फसल और 
पालतू जानवरों को नष्ट करनेवाले बन्दर, बारहसिंगे, भालू, भेड़िये, चीते 
आदि जंगली जानवर भी ज्यादा हैं । 


सरकार ने हाल ही में एक नयी नीति अपनायी, जिसका उद्देश्य 
आदिवासियों को नकसलवादी नेताओं के चंगूलः से निकालना और चालाक 
साहुकारों व्यापारियों आदि शोषक वर्ग से मुक्त करकें उनके आर्थिक और 
सामाजिक स्तर को बढ़ाना आदि था। इसी उद्देश्य से श्रीकाकुलम जिले की 
हर पंचायत समित्ति के अन्तर्गत एक आदिवासी गाँव मैदानों में बसाया गया 
है, जिसमें चालीस या पच्चास परिवार रह सकते हैं। सरकार प्रत्येक 
आदिवासी परिवार के लिये ढाई एकड़ जमीन देकर आदिवासी सहकारी 
समिति द्वारा बेल, बीज, खाद, कृषि-औजार आदि के लिये कम व्याज पर 
कर्ज दिला रही है। वन्य-पदार्थों को सही मूल्य पर आदिवासियों से खरीद 
कर बिक्री की व्यवस्था सरकार स्वयं कर रही है। इसके अलावा आदिवासी 
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गाँवों में लघु उद्योग--बढ़ईगिरी, शहद की मक्खियों को पालना, कुर्तियाँ 
बुननता आदि--स्थापित कर आदिवासियों को प्रशिक्षण देने की योजना 
भी है । 


सरकारी भांकड़ों से पता चलता है कि इन लोगों के नाम पर 
बहुत-सी रकम खर्च हो रही है, पर इनका जीवन देखने पर निराश होना 
पड़ता है। जंगल में रहनेवाले आदिवासियों और सरकारी गाँवों में निवास 
करने वाले आदिवासियों की जीवन-पद्धात में जरा-सा भी परिवर्तन महसूस 
नहीं होता । इसी वजह से कई लोग सरकारी गाँवों से वापस जंगल में 
जाकर बस रहे हैं। इतने सरकारी गाँवों में निवास करने वाली वेकार युवा 
पीढ़ी को जीविका चलाने के लिये सही रास्ता नहीं दिखाया गया तो कई 
नयी समस्‍यायें उत्पन्न होने का डर है । ह 


यहाँ के कुछ लोगों का कहना है कि आदिवासी लोग सरकारी 
सहायता का दुरुपयोग कर रहे हैं। इनको रियायती दामों पर दिए जाने 
वाले बीज, कृषि-औजार, खाद आदि ये लोग बाहर की दुकानों पर कम पैसों 
के लोभ में बेच देते हैं ! 


हमने आदिवासी गांव में देखा कि एक झोपड़ी को- घेरक्रर 
कई आदिवासी स्त्री-पुरुष खड़े हुये हैं। हमें देख कर वे लोग घबरा गये, 
मानो चुगते हुये पक्षियों के .दीच में अचानक कोई बड़ा जानवर पहुंच गया हो। 
उनके मासूम चेहरे पर अंग्रेजों की नशंसता, पुलिस की गोलियों, साहुकारों 
और अफसरों के जुल्म के साइन-बोई्ड नजर आते थे। मेरे मित्र ने उन्हें 
समझाया “यह आप लोगों को देखने आये हैं ।” फिर उनके चेहरे नामंल' 
हो गए ! उन लोगों के बीच करीब पेंतालीस बरस का ऐक आदमी बेठा 
था । उसके सामने धान का ढेर था | ढेर के ऊपर एक मटका रंखा हुआ 
था । झोपड़ी के पिछवाड़े की तरफ औरतें" और आंगन की तरफ मर्द बेठे 
हुए थे । मुझे कुछ पता नहीं चला कि ये लोग इकद्ठे बेठे बढे क्या क़र 
रहे हैं? मेरे मित्र ने उनसे पूछा कि यह सब क्‍या हो रहा है ? उन्होंने 
जवाब दिया : लड़की को देखने लड़का आया हुआ है। बीच में जो धान के 
ढेर के पास बेठा है. वह बोय्या' जो गाँव का मुखिया तथा पुरोहित भी है। 
बोय्या ही सभी प्रकार की पारम्परिक रस्में पुरी कराता है । 


हि 


बोय्या को बातचीत के लिए बुलाया गया। उसके चेहरे पर 
झुरियाँ पड़ी हुई थीं। सिर पर एक छोटा सा तौलिया, बदन पर एक मेंली 
बनियान और कमर में एक फटी पुरानी धोती थी। वह तेलुगु भी जानता 
था, पर अपने मित्र की सहायता के बिना काम नहीं चल सका | इस बात-- 
चीत के दौरान यहाँ के आदिवासियों के आचार-विचार, रहन-सहन के बारे 
में कई बातें मालूंम हुई । 


बोय्या वंश परम्परागत पद है। हर एंक गाँव के लिये एक बोय्या 

रहता हैं। वही शादी, फसल की पूजा, त्योहारों का आयोजन, देवी-देवताओं 

की ओर पितृ-पूुजा आदि कराता है। झगड़ों का निपटारा करना, जातिगत 

नीति-नियमों का पालन कराना और अपराधी से दण्ड के रूप में चंगी 
वसूलना आदि अधिकार भी बोय्या के हैं । 


अपराधियों से वसूले गये पेसों से शराब, ताड़ और माँस आदि 
खरीदकर गाँव के सभी लोग मिलकर खा-पी लेते हैं और मौज उद़ाते हैं । 
इसलिये बोय्या और गाँव के लोगों के बीच पैसे के सम्बन्ध में झगड़ा होने का 
सवाल ही नहीं उठता । 


ये लोग मूर्ति पूजा नहीं करते। 'गड़े भोजन! (सूरज) उनका 
मुख्य देवता है। वेसे इनके कई देवता हैं। इनमें भीम, राम, महेंन्द्रगिररि, 
क़िल्लम्मा, कंचुमायि, क़लुवम्मा आदि के साथ कुछ भूत-प्रेत भी हैं, जिन्हे 
ये लोग पूजते हैं। इन लोगों में जाति तथा उपजातियों का भेदभाव अधिक 
हैं। हर जाति अपनी जाति को सबसे ऊँची समझती हैं । 


एक ही गाँव के लड़के-लड़की का आपस में शादी करना और 
लेंगिक सम्बन्ध रखना अपराध माना जाता हैं। एक गाँव का लड़का और 
दूसरे गाँव की लड़की कहीं जंगल में मिल जाते हैं और एक-दूसरे से प्यार 
करते हैं। लड़का-लड़की आपस में मिल गये तो माँ-बाप के विरोध के 
वावजूद शादी रचा लेने का पूरा हुक और गाँव वालों का सहयोग उन्हें मिल 
जाता है। पर लड़का-लड़की एक ही जाति के होने चाहियें। शादी के पूर्व 
भी लेंगिक सस्बन्ध रखना या गर्भवती होना अपराध नहों माना जाता । 

इन लोगों में एक और प्रथा है। यदि कोई लड़का दूसरे गाँव की 
लड़की से शादी करना चाहे तो वह अपने गाँव वालों को साथ लेकर चोरी-- 
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छिपे उस लड़की को जंगल में अकेली पाकर पकड़ लेता हैं और उसे एक पेड़ 
से बाँध देता है। इस बात का पता चलते हो लड़को के गाँव वाले अपने- 
अपने हथियार लेकर मैंदान में कूद पड़ते है। वे लड़की से पूछते हैं « “क्या 
लड़का तुम्हें पसन्द है ?” यदि वह हाँ बोली तो लड़की लड़के को साँप देते 
हैं। 'नहीं' कहे, तो दोनों गाँव वालों के बीच लड़ाई होती है। लड़की वाले 
समझते हैं कि लड़की को छूड़ाकर अपने साथ रखना उनका हक है और 
लड़के वाले लड़की को अपने वश कर लेना अपना धर्म समझते हैं। आखिर 
जो दल जीत जाता है, लडकी उन्हीं की हो जाती है । ऐसी लड़की को ये 
लोग जिक्करा कोन्या कहते हैं। 'जिक्करा कोन्या' उड़िया शब्द है, जिसका 
अर्थ हैं-आकर्षित करने वाली कन्या । 


विधवा-विवाह करना इन लोगों में अपराध नहीं है। अक्सर 
विधवा स्त्री अपने देवर से शादी कर लेती हैं। यदि देवर इच्छुक न हो तो 
अन्य पुरुष से शादी कर लेने का हक उस औरत को है। 


इन लोगों में तलाक देना भी आम बात है। यदि पति-पत्नी के 
बीच मन-मुटाव हो या उनका दूसरे स्त्री या पुरुष की तरफ आकर्षण हो 
जाये तो तलाक दे देते हैं। इसकी मान्यता गाँव का बोय्या देता है और 
अपराध के रूप में चुंगी वसूलता हैं। पहली स्त्री को क्षतिपूर्ति के रूप में 
पुरुष को कुछ पेसा देना पड़ता है। शादीशुदा औरत या पुरुष का दूसरों से 
शारीरिक सम्बन्ध रखना घोर अपराध माना जाता है। इसलिये पहले अपने 
पति या पत्नी को तलाक देकर फिर अपने इच्छुक से शादी करनी पड़ती है । 


बोय्या से बातचीत करने के बाद जब उसका फोटो उतारने की 
बात चली तो वह तुरन्त उठकर झोपड़ी की तरफ भाग गया। हम हैरान 
थे कि आखिर यह फोटो उत्तारने की वात से दौड़ क्‍यों पड़ा ? एक मिनट 
के बाद वह कुरता पहने, सज-धज के साथ, बटन बगाते हुये, खुशी-खुशी 
वापस उसी रफ्तार से दौड़ा आता दिखाई दिया । 
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अमर बलिदानी 
अल्लरि सीताराम राज 


वह किशोर--अल्लूरि सीतारामराजु--स्कूल के और लड़कों से कुछ 
अलग किस्म का था। वह अंग्रेजों से चिढ़ता था, जबकि दूसरे लड़के प्राय: 
अंग्रेजों से डरते थे । फिर भी जब जार पत्चम के राजतिलक के उपलक्ष्य 
में स्कूल में नाटक खेला गया, उस किशोर ने उसमें भाग लिया और उत्तम 
अभिनय के लिये तमगा भी प्राप्त किया । इस तमगे को वह अपने कोट पर 
लगाया करता था। किसी सहपाठी ने उसे ताता दिया तुम अंग्रेजों के ह्ेषी 
बनते हो और उनका दिया हुआ तमगा कोट पर टांक्कर फिरते हो, यह 
कसी बात है !' उस किशोर ने फौरन उत्तर दिया-- इसे मैंने अपने कोट 
पर इसलिये टाँक रखा है कि अंग्रेज हमारे सीने पर सवार हैं, यह बात मुझे 
हरदम याद रहे ।! और यह महज हाजिरणवाबी नहीं थी । आगे चनकर 
उसने अंग्रेजी हुकूमत के विरुद्ध सशस्त्र विद्रोह किया और गोरिल्ला युद्ध द्वारा 
सन 922 से 924 तक अंग्रेजों की नाक में दम किये रखा । 


सीतारामराजु का जन्म एक शिक्षित परिवार में 4 जुलाई 897 
को आध्च प्रदेश के विशाखापट्रनम जिले के पाड़ेंकि गाँव में हुआ था | पिता 
अल्लूरि वेंकटरामराजु पेशे से फोटोग्राफर थे और स्वभाव के देशभक्‍त । 
वे चुपके से राजमहेंद्री सेन्ट्रल जेल चले जाते और वहाँ पर कंद देशभकतों के 
फोटो उतार कर पत्र-पत्रिक्नाओं में छपवाते थे । 


सीतारामराजु का बाल्य-जीवन तकलीफोों में गुजरा । जब 
वे दस सान के थे पिताजी की मृत्यु हो गई, जिसके बाद वे कुछ समय अपने 
चाचा श्री रामक्ृष्णमराजु |के पास रहे। वे जिही औह नट्खट लड़के थे, 
पढ़ाई पर ध्यान नहीं देते थे । उनका झुकाव बड़सवारी, योगभ्यास, नाटक 
ज्रादि की ओर था। मगर थे मेधादी; अंग्रेजी और हिन्दी पर अच्छा 
अधिकार पा लिया । 
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राजु स्वतंत्र जीवन जीना चाहते थे । एक दिन अचानक ही घर से 
भाग निकले और काशी पहुँचे । काशी से वे हरिद्वार गये और वहाँ से 
ब्रह्दममपाल तक दो सौ मील का पर्यटन किया। तब उनकी उम्र 8 की थी । 
शायद इसी यात्रा में उन्हें हिन्दी सीखने का मौका मिला । कुछ लोगों का 
कहना है कि इस यात्रा के दौरान उत्तर भारत के कुछ क्रांतिकारी नेताओं से 
उनकी भेंट हुई थी और उन्हीं लोगों की प्रेरणा से उन्होंने आंध्र लौटकर 
अंग्रेजों के खिलाफ विद्रोह किया। लेकिन इसका क़ोई सबृत हमें नहीं 
मिलता । वास्तव में उनके सन में योगी बनने की इच्छा थी। उसी भावना 
को लेकर उन्होंने ब्रह्ममपाल तक पर्यटन किया था । 


गोदावरी नदी के पास पापिपवंत नामक पहाड़ हैं। उनके नजदीक 
मन्यम्‌ जंगलों में 'कोया नामक आदिवासी छोटे-छोटे गाँव बसाकर रहा 
करते थे। उत्तर भारत से लोौठने कें बाद एक बार राजु घूमते-घामते 
मन्यम्‌ पहुँचे। उनके लम्बे बाल और दाढ़ी देखकर आदिवासियों ने उन्हें 
कोई सन्‍त समझा और उनका बड़ा आदर किया। राजु को भी उब निर्मल 
हृदय आदिवासियों से स्नेह हो गया । 


उन दिनों सरकारी अफसर मन्यम के आदिनबासियों के साथ जान- 
बरों से बदतर व्यवहार किया करते थे। जंगलात अफसर और पुलिस 
अधिकारी विना पेसा चुकाये उनसे मुर्गी, घी, दूध और केले आदि वसूल 
कर लेते, जंगल में आग लगने पर उसे बुझाने उन्हें घसीट ले जाते। मजदूर 
अफसरों को डोलियों में ढीह कर ले जाते, मजदूरी माँगने पर जूतों से उनकी 
पिटाई की जाती थी । 


उस समय गाँधीजी के नेतृत्व में भारत भर में विमुक्ति-आन्दोलन 
जोरों से चल रहा था। राजु पर भी सत्पाग्रह और असहयोग आन्दोलन 
का प्रभाव पड़ा । उन्होंने आदिवासियों की दयनीय स्थिति से विक्षुब्ध होकर 
मन्यम प्रदेश में असहधोग आन्दोलन आरम्भ किया। उन्होंने आदिवासियों 
को समझा दिया कि रोजगार लिये बगेर जंगलों में भाग बुझाने का क़ाम न 
करें, पुलिस और जंगलात अफसरों से न डरें। आगे राजु ने मद्य-निषेध का 
आदेश दिया और पंचायत न्यायालयों की स्थापना की । राजु के उपदेशों 
को मन्यम की सारी जनता श्रद्धापृवंक शिरोधाये करती थी। इस तरह 
कोत्कोडा ताललुक के तीस-चालीस गाँवों पर राजु का पूरा अधिकार था। 
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इन सब वातों से सरकारी अधिकारी जल-भुन गये । राजु के कड़े 
आदेशों के कारण अवाव वे पहले की तरह मासूम जनता को लूटते में असमर्थ 
थे। शराब और ताड़ी के व्यापारी तबाह हो गये । दो आने देकर दिन- 
भर मेहनत कराने वाले ठेकेदार अब इरने लगे । मन्यम के आदिवासी भी 
नयी परिस्थिति को समझ गये और राजु के आदेश पर मर-मिटने को भी 
तेयार हो गये । ह 

इसी समय चितपलली ताल्लुके में बास्टियन नामक तहसीलदार कौ 
नियुक्ति हुईं। वह बड़ा दुष्ट आदमी था। सरकार ने मन्यम के घने जंगलों 
में और पुलिस पहुंचाने के लिये नरसीपद्टनम_ से लंबसिंगि तक पहाड़ी रास्ता 
बनाने के लिये पेसा मंजूर किया था। लेकिन ठेकेदार आदिवाधियों से 
वेगार करवाते थे और इसमें उन्हें तहसीलदार बास्टियन से पुरी मदद मिलती 
थी। यदि कोई बेगार करने से इन्कार करे, तो बास्टियन उसे पकड़वाकर 
अपने घर मंगवाता और पेड़ से बंधवाकर और मर्मागों में मिर्च की बुकनी 
टू्सकर चाबुक से बुरी तरह पीठता । इतना ही नहीं, जो भी आदिवासी 
औरत उसे भा जाये, उसकी अस्मत नहीं बचती थी ! 


राजु ने बास्टियन के क्र क्ृत्यों के बारे भें सरकार से बार-बार 
शिकायत की । मगर सरकार बास्टियन को दंड देने के बजाय राजु को ही 
संदेह की दृष्टि से देखने लगी । पोलवरम डिप्टी कलेक्टर और एजेंसी 
कमिश्नर ने राजु को कआांतिकारी कार्य-कलार्पों से विमुश्ध करते के लिये 
पेडिपुट्टि गांव में 30 एकड़ जमीन, दो जोड़े बंसल दिलवाये । लेकिन राजु 
ज्यादा समय तक वहां नहीं रहे । सिर्फ अपने लिये सुख-सुविधायें प्राप्त 
करना उनका उद्देश्य नहीं था । मन्यम क़ी जनता का दुःख्व-दर्द उन्हें साल 
रहा था। उत्तका लक्ष्य यह था कि मन्यम इलाके में अंग्रेजी शासन को 
ठप कर दिया जाये और मन्यम की यह मुक्ति सारे भारत के लिये अनु- 
क्रणीय हो । 

.._ राजु यह काम शांतिपूर्ण आंदोलन द्वारा करना चाहते थे। लेकिन 
जब सरकारी अफसरों ने आदिवासियों के साथ पहले से भी अधिक 
अमानवीय व्यवहार शुरू कर दिया, तो साधु-स्वभाव राजु को सशस्त्र विरोध 
को राह अपनानी पड़ी और अगले तीन साल उन्होंने सशस्त्र लड़ाई लड़कर 
अंग्रेज शासकों को भय-कंपित कर डाला । इस लड़ाई में मन्यम की जनताने 
उनका पूरा साथ दिया | 
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इस संघर्ष में राजु के पांच मुख्य अनुयायी थ्रे-गंटमदौरा, मल्लुदोंरा, 
अग्गिराजु, वीरय्या दोरा' और बालय्या दोरा | राजु हालांकि स्वयं-शिक्षित 
योद्धा थे, पर अपनी सेना का निर्माण उत्होंने बड़ी चतुराई से किया । पूरी 
सेना सुशिक्षित एवं अनुशासित थी । हर योद्धा को उसकी प्रतिभा के अनुरूप 
हथियार दिये गये | उनमें कुछ लोग खड़ग युद्ध में निपुण थे तो कुछ तीर 
चलाने में, और कुछ वन्दृक चलाने में सिद्धहस्त थे । उनकी सेना में अधिक 
संख्या आदिवासी युवकों की थी, जिन्हें तीर चलाने और शिकार खेलने का 
कौशल पेंतृक संस्कार में मिला था। इसलिए इन्हें ज्यादा नम्बे सेनिक 
प्रशिक्षण की आवश्यकता न थी। सेना में कुछ औरतें थीं, जो जासूसी 
करती थीं । 

अंग्रेजों से दीघ काल तक लड़ने के लिये हथियारों की सख्त जरूरत 
थी। इसकी पूर्ति के लिये तीन दिनों में तीन पुलिस थानों पर आक्रमण 
किया गया । पहला छापा 22 अगस्त 922 को चिन्तपल्ली पुलिस थाने पर 
मारा गया। इसमें राजु के साथ तीन सौ सशस्त्र सैनिक थे | थाने में उस 
समय सिर्फ तीन पुलिस सिपाही थे। राजु को देखते ही वे काँपने लगे । 
उन्हें खम्भे से बाँधकर थाने की तालाशी ली गई। इस लूट में किसी को 
मामूली चोट तक न लगी । 

दूसरा आक्रमण 23 अगस्त को क्ृष्णदेवीपेट पुलिस थाने पर हुआ । 
राजु ने पहले ही थाने में सूचना भेज दी थी कि मैं अपनी सेना लेकर फलां 
समय थाना लूटने आ रहा हूं। इस चेतावनी से डरकर पुलिस भाग खड़ी 

ई और थाना बेरोकटोक लूटा गया । 

तीसरा धावा राजवोम्मंगि पुलिस थाने पर 24 अगस्त 922 को 
हुआ। इसमें क्रांतिकारी सेवा को पुलिस से विकट संघर्ष करना पड़ा । इस 
हमले का मुख्य उद्देश्य था, बन्दी बनाये गये वीरय्यादोरा को मुक्त कराना । 
वीरय्या ने 498 के लाग्रिया विद्रोह का नेतृत्व किया था। विमुकत होकर 


वीरणय्या ने राजु के मुख्य सहयोगी के रूप में अन्त तक सशस्त्र क्रांति में 
योगदान दिया । 


तीन थानों की लूट से राजु को 26 बन्दूर्के, बढ़ी तादाद में गोला- 
बारूद, किरचें और छरियाँ आदि प्राप्त हुई । लगातार तीव दिन तीन 
पुलिस थानों को लूटे जाने से सरकार चौकन्नी हो गयी और उसने कडा 
बन्दोबसत कर दिया । हर थाने पर एक एक अनुभवी कप्तान और चालीस 
पच्चास सिपाही पहरे पर रखे गये । 


24 सितम्बर को खाद्य पदार्थों के लिये क्रांतिकारी जब दमनपल्ली 
पहुँचे, उसकी खबर कप्तानों को मिल गई। तत्क्षण क्रिस्टफर्ड कवर्ड और 
लायनेल नेविल हाइटर नामक दो असिस्टेण्ट सुपरिल्टेण्डेंट सदलबल दमन- 
पलली को चल पड़े | दुपहर का समय था। पगडण्डी के दोनों तरफ घना जंगल 
था | वे लोग चार मील तक पैदल चले आये । क्रांतिकारी सेना के पास पहुंचने 
के लिसे उन्हें अभी दों मील और चलना था। उनकी गतिविधियों को राजु 
के तीन अनुचर गण्टमदोरा, मल्लुदोरा और गोकिरे एरंसू ध्यान से देख रहे 
थे । तीनों की बन्दूकें भरी हुई थीं और गोकिरे एरेसू अचूक निशानेबाज था । 


दोनो अंग्रेज कप्तानों के आगे और पीछे भारतीय पुलिस सिपाही 
हाथों में बन्दूकें थामे चुपचाप चल रहे थे। अचानक पहाड़ की घाटियाँ 
प्रतिध्वनित हुई । सिर्फ़ दो फायर हुये कवडे और हाइटर जमीन पर ढेर 
हो गये । साथ ही दो भारतीय जवान भी मारे गये। इस आकस्मिक 
आक्रमण से घबराकर पुलिस दल अपने मृत कप्तानों को वहीं छोड़कर तितर- 
बितर हो गया । 

इन्सपेक्टर जनरल आमिटेज की कप्तान कवर्ड से घनिष्ठता थी। 
अपने मित्र की मरण-वार्ता सुनकर वह बहुत बौखला उठा और उसने कांति- 
कारी सेना का अन्त करने की कसम खा ली। इसी उद्देश्य से वह बड़ी 
तादाद में सशस्त्र सेना लेकर मोगिलनिदो'ड पहाड़ी के पास पहुँचा । पुलिस 
सुपरिन्टेण्डेण्ट कीनी ने भी आर्मिटेज का साथ दिया। पर मृत कप्तानों की 
लाशे भी प्राप्त नहीं हुई। विशाल एवं महान शक्तिशाली अंग्रेज सरकार 
के लिये यह कितनी शर्म की बात थी । 


क्रांतिकारी सेना पर आक्रमण करने के लिये तीन पहाड़ों को पार 
करना जरूरी था। तीनों की चोटियों पर राजु ने अपनी सेना खड़ी कर 
दी । इन्पेक्टर जनरल अन्ताड नामक दर पर पहुँचा। पर्वत शिखर से 
क्रांतिकारी सेनायें गोलियाँ बरसाने लगीं । एक गोली आमिटेज की टोपी को 
छती हुई निकल गई । आगे बढ़ना खतरनाक जानकरसारी सेना के साथ वह 
कृष्णदेविपेट चला गया । अन्तत+ उसने पाँच सौ रुपये हर्जाना देकर राजु से 
दोनों कप्तानों की लाशें प्राप्त कीं । 

अब सरकार ने लेपटपेंट बिशप को क्रांतिकारियों को कुचलने के 
लिये नर्सीपट्नम भेजा । उसने स्थानीय पुलिस अधिकारियों से विचार- 
विमर्श करके एक नयी योजना बनायी, जिसके अनुसार : 


अमर ब।लदानी अल्लूरि सीताराम राजु 8 


,. अपनी क्रता के लिये बदनाम सशस्त्र मलबार पुलिस, मन्यम 
में तनात की गयीं | 2. टेलिग्राफ ओर वायरलेस की व्यवस्था की गयी । 3. 
लगभग 8 कांतिकारियों की फेहरिस्त बनाकर इसकी य्यवस्था की गयी कि 
आदिवासी किसी प्रकार उनकी सहायता न क्र सके । आदिवासियों को धमकी 
दी गयी कि क्रांतिकारियों को आश्रय या सहायता देने पर कड़ी सजा दीं 
जायेगी। 4. यह भी एलान किया गया कि जो राजु को बंदी बनाकर सरकार 
के हवाले करेगा, उसे 2,000 रूपये का इनाम दिया जायेगा ) मल्लु दोरा और 
गांव दोरा को पकड़वाने के लिये एक-एंक हजार रुपये और प्रत्येक करांति- 
कारी सेनिक को पकड़वाने के लिये 50550 रुपये के इनाम घोषित हुये । 


लेकिन सरकार की इन धमकियों और प्रलोभनों की मन्यम के 
आदिवासियों ने तनिक भी परवाह नहीं की। सरकार के सभी प्रयत्न 
असफल हुये ।आंध्र की प्रायः हर पत्न-पत्निका में राजु के क्रांतिकारी कार्य के 
प्रशंसात्मक वर्णन छप रहे थे। राजु ने पहले सिर्फ मन्यम की जनता की 
सहायता से अंग्रेजों के विरुद्ध लड़ाई शुरूकी थी। पर अब तमाम पूर्व॑- 
गोदावरी जिले की जनता अंग्रेजी सरकार के खिलाफ लड़ाई में समी तरह 
से राजु को सहायता देने लगी। सरकार अब डरने लगी कि कहीं क्रांति 
पूरे राज्य में न फेल जाये । 


4 अगस्त ।923 को रंपोलु के पास डाक-पुलिस क्रांतिकारी सेना 
के हाथ में पड़ गयी । डाक़-पुलिस के पास डबल रोटी, आलु तथा कुछ 
सब्जी थी । राजु ने उसे कुछ समय तक रोक रखा और उस से दो-चार 
रोटियां वसूल की और डाक-रसीद के पीछे शिविर-तायक पीटरप्तन को 
चिट्टी लिखी : 
प्रिय पीटरसन, 

मेरा अनुचर अग्गिदोरा बुखार से पीड़ित है। दो-चार डबल रोटियां 
उसके लिये ली गयी । उनके बदले एंक टोहरा फत भेज रहा हूं । अन्यथा न 
लें। (ह.) सीतारामराजु । इस पत्न के द्वारा हमें राजु की उदारता एवं 
सहृदयता का परिचय मिलता है। कई बार सरकारी अफसर क्रांतिकारी 
सेना के ह्वाथों में पड़े । लेकिन राजु ने क्रभी क्रिसी को अक्ारण हानि नहीं 
पहुंचाई । इसोलिये कई भारतीय अफसर राजु के प्रति मैत्रीभाव रखने लगे । 
राजु को पकड़ने के लिये सभी तरह के प्रयत्न करके भी सरकार विफल रही। 
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श्री नरसिहराजु ने जो उन दिनों विशाखापट्टनम इलाके के एम. ऐल. सी. थे 
मद्रास विधान परिषद में सरकार की भर्त्सना करते हुये कहा-- मद्रास 
सरकार हाई वर्ष से प्रयत्न कर रही है, फिर भी विद्रोह का खात्मा नहीं कर 
सकी सात सो से ऊपर पुलिस और तीस अफसर इस काम में लगाये गये और 
तेरह लाख रुपये से ज्यादा खच किया गया। फिर भी असफलता ही हाथ 
लगी। यहाँ तक कि राजु के डर से पुलिस के जवान और अफसर मन्यम 
जंगल में प्रवेश करने का साहस भी खो ब5 हैं । 


शक, 


खीझकर अंग्रेजी सेना ने आदिवासियों के प्रति ऋरता बढ़ा दी । 
इससे जनता में क्रांति के प्रति उत्साह मनन्‍्द पड़ने लगा। पुलिस और सेना के 
साथ मुठभेड़ में राजु के बहुत से साथी मारे गये 4 जनता में दहशत फैलने 
लगी। इन कारणों से राजु ने संघर्ष तात्कालिक रूप से स्थगित कर दिया । 
7 मई 924 को मद्रास के अंग्रेजी देनिक हिन्दू' में यह खबर छपी कि राजु 
सजीव पकड़े गये हैं। मेजर गडाल ने उन्हें अदालत में पेश करने के बजाय 
एक पेड़ से बाँधकर पिस्तोौल से उनकी छाती पर गोलियाँ दागीं। इस तरह 
केवल सत्ताईंस वर्य की वय में राजु देश की स्वतन्त्रता के लिये शहीद 


हो गये । 


श्री सुभाषचंद्र बसु ने उनकी अन्यायपृर्ण हत्या की तीब्र भर्त्सना की 
और उनके आत्मोत्सर्ग की सराहना करते हुये कहा- राष्ट्रीय आंदोलन में 
श्री राजु ने जो योगदान दिया, उप्तकी प्रशंसा करते हुये मुझे अत्यन्त प्रसन्नता 
होती है ।...उनका धैर्य, साहस, देशभक्ति, अखंड निष्ठा और पौरुष सदा 
अविस्मरणीय रहेंगे। मुझे विश्वास है कि भारतीय युवक ऐसे भारतीय 
वीरों को आराधना करना नहीं भूलेंगे।' 
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दक्षिण के हिन्दी साहित्यकार 
बालशोरि रेड्डी 


स्वतन्त्नता-प्राप्ति के पूर्व से हिन्दी भाषा एवं साहित्य के प्रचार 
एवं विकास में दक्षिण भारतवासियों का अपना विशिष्ट स्थान रहा है। इस 
दिशा में अनेक निसस्‍्वार्थ हिन्दी प्रचारक एवं सृजनशील साहित्यकारों 
ने महत्वपूर्ण सेवा की | श्री बालशौरि रेही ने हिन्दी 
प्रचारक! एवं साहित्यकार के रूप में अद्वितीय परिश्रम किया है। 
फलत: तेलुगु भाषी बालशौरि रेट्टी को हिन्दी में स्जनात्मक एवं अनूदित 
रचनाओं के लिये राष्ट्रीय स्तर पर सर्वश्रेष्ठ ख्याति मिली है। श्री रेड्डी 
की प्रतिभा वहुमुखी है। वे एक साथ एक सफल' सज्जनात्मक लेखक, पत्विका 
सम्पादक, अनुवादक और हिन्दी तथा तेलुग की सभी साहित्यिक विधाओं 
के सफल रचयिता भी हैं। अब तक आपके 46 हिन्दी ग्रन्थ तथा पाँच तेलुगु 
ग्रन्थ प्रकाशित हुये हैं। आपकी अनेक हिन्दी रचनायें अत्यन्त लोकप्रिय 
एवं चचित ही नहीं हुई, अपितु उत्तर एवं दक्षिण भारत में भी पुरस्क्रत हुई हैं। 


श्री बालशोरि रेह्ठी का जन्म । जुलाई 928 में आंध्र प्रदेश के 
कडपा जिले में एक मध्यवित्त किसान परिवार में हुआ था। स्कूली-शिक्षा 
प्रशिक्षण विद्या की समाप्ति के बाद कालेजों में विशेष अध्ययन करने की 
सुविधा न मिलने पर भी अपने निरन्तर परिश्रम, लगन एंवं सृुजनशीलता 
फे बल पर आज श्री रेड्डी सारे दक्षिण में एक ऐसे हिन्दी साहित्यकार के 
रूप में प्रतिष्ठित हुये हैं जिनके साहित्य पर अनेक विश्वविद्यालयों में शोध- 
कार्य चल रहा है। तीन-चार विश्वविद्यालयों के वे परीक्षक ही नहीं, भारत 
सरकार के अनेक मन्त्रालयों के हिन्दी सलाहकार भी हैं। अनगिनत 
प्रतिष्ठित संस्थाओं से सम्मानित, निरन्तर देश भर में गोष्ठियों, व्याख्यान 
कार्यक्रमों में भाग लेते रहते हैं। पहले दशिण भारत हिन्दी प्रचार सभा, 
मद्रास के प्रशिक्षण महाविद्यालय में प्राध्यापक एवं प्राचार्य रहे, तदनन्‍्तर 
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प्रकाशन विभाग में सम्पादन कार्य आदि कर चुके हैं। सम्प्रति 'चन्दामामा' 
(हिन्दी ) के सम्पादन क्रायं में लगे हैं। अपने व्यस्त कार्यक्रमों के बावजूद 
श्री रेड्ी नियमित रूप से लेखन कार्य को जारी रखते हैं, साथ ही मित्र एवं 
बन्धृजनों के काम काज में भी भरपुर हाथ बंठा लेते हैं । 


श्री वालशौरि रेड्डी के सृजनात्मक साहित्य की सफलता के अनेक 
कारण हैं। वे अपनी किशोरावस्था में ही राष्ट्रभाषा हिन्दी एवं हिन्दी 
साहित्य के अध्ययनार्थ दक्षिण से उत्तर भारत पहुँचे। इलाहाबाद और 
काशी में आपको पं० कमलापति त्ियाठी, १० ग्रंगाधर मिश्र, महान साहित्य- 
कार सूर्यकांत त्रिपाठी “निराला जैसे साहित्यिक विभूतियों का आश्रय प्राप्त 
हुआ था। वहाँ पर सन 948 के आसपास साहित्यरत्न', 'साहित्यालंकार' 


आदि परीक्षाओं में उत्तीर्ण हुये । लेखन कार्य श्री रेह्टी ने इसी समय में 
आरम्भ किया था । 


इस सन्दर्भ में मैने उत्मुकतावश रेड्ीजी के सामने यह प्रश्न उठाया 
कि 'ऐसी कौन-सी परिस्थितियाँ थीं जिनसे प्रेरित होकर आपने हिन्दी भाषा 
एवं साहित्य के अध्ययनार्थ अपनी किशोरावस्था में ही उत्तर भारत चले 
गये ? श्री रेड्डी का उत्तर इस प्रकार रहा-- "हाईस्कल में पढ़ते समय 
इतिहास मेरा प्रिय विषय रहा है। उत्तर भारत का इतिहास पढ़ने के 
पश्चात मेरे मन में उन इतिहास-प्रसिद्ध स्थलों को देखते की जिज्ञासा 
जागृत हुईं । सन 946 में दक्षिण भारत हिन्दी प्रचार सभा, मद्रास की 
रजत जयन्ती का उद्घाटन करने महात्मा गांधी पधारे। उनके दर्शन करने 
के लिये हम 45 विद्यार्थी मद्रास पहुँचे। महात्माजी के भाषण हम लोग 
पाँच-छे दिन लगातार सुनते रहे। उन्होंने कहा कि उनके 4 रचनात्मक 
कार्यत्रमों में हिन्दी का प्रचार एक है। विद्यार्थियों को अभी से हिन्दी में दक्षता 
प्राप्त करके हिन्दी का प्रचार करता चाहिये, क्‍योंकि स्वाधीनता के पश्चात 
भारत की राजभाषा हिन्दी होगी और अंग्रेजी का स्थान ग्रहण करेगी । 
इसके बाद दक्षिण में मैंने सभा की सारी परीक्षायें उत्तीर्ण की । साहित्य के 
प्रति मेरी अभिरूचि बढ़ती गई। इन सब कारणों से उत्ट्रेरित होकर प्रयाग 
पहुंचा । नेनी हिन्दी विद्यापीठ में - कुछ समय तक अध्ययन किया, फिर 
वाराणसी जाकर वही पर मैंने अपनी हिन्दी की सभी परीक्षायें उत्तीर्ण की।” 


दक्षिण के हिन्दी झाहित्यकार बालशौरि रेड्रो के 


फिर श्री रेड्डी ने अपने आरम्भिक रचनाकार के अनुभवों को 
स्मरण करते हुये कहा-- मैंने 948 में लिखता शुरू किया। वैसे मेरी 
प्रेरणा के अनेक स्रोत हैं। मैं कह नहीं सकता, अभिव्यक्ति की राह में किस 
स्रोत का प्राधान्य रहा ? किन्तु इतन सत्य है कि विन्ध्याचल समीपवर्ती 
प्रकृति ने मेरे हृदय को आवश्यकता से अधिक अभिभूत किया, परिणामस्वरूप 
निसर्ग की उस अपूर्व सुषमा की अचेना करते मेरी अनुभतियाँ अभिव्यक्त 
होने को तड़प उठीं |... यदा-कदा लिखते मेरा विश्वास बंधता गया कि मैं 
सफलता की राह पर गतिशील हूँ, लक्ष्य दूर नहीं है । कितु जब मैं मूर्ध॑न्य 
कलाकारों की कृतियों का अध्ययत करता हूँ और अपनी अनुमतियों के 
साथ मिलान करके देखता हूं तो मुझे प्रतीत होता है कि मेरी भावात्मक 
पूजी अत्यल्प है ओर मैं उन महान साहित्यकारों के समक्ष निर्धन हूँ ।' 
वास्तव में वह काव्य-गान का जमाना था और रेड्ीजी भी कविता करने का 
साहस करने लगे । दो-चार क़वितायें इधर-उधर पत्रों में प्रकाशित होने 
लगीं । फिर भी अपने काव्य-लेखन से उन्हें कोई संतोष नहीं हुआ । उस 
समय की द्विधा को रेड्डीजी इस प्रकार प्रकट करते हैं -- मैंने सोचा, यदि 
मैं इस असंतोष को इसी प्रकार पालता रहूँ तो एक दिन अवश्य पागल हो 
जाऊंगा । इसी संशयात्मा को लेकर मैं अपने आचाये पं. गंगाधरजी मिश्र 
की सेवा में पहुंचा और उनसे अपनी आत्म-ग्लानि कीं बात बतायी। 
पण्डितजी ने बड़ी सहानुभूति, सहृदयता और वात्सल्य भाव से मुझे समझाया 
“रेड्रीजी, में सच्ची बात कहूंगा, तुम निराश न होना । क्योंकि मैं तुम्हारा 
हित चाहता हूं और तुम्हारी प्रतिभा से भी परिचित हूं, इसीलिये मैं तुमको 
गलत राह पर छोड़ना नहीं चाहता । सत्य तो यह है कि तुम जितना अच्छा 
गद्य लिख सकते हो उतनी अच्छी कविता नहीं । मेरा अनुभव यह बताता 
है कि गद्य के प्रति तुम्हारी स्वाभाविक जो अभिरूचि है, जो झुकाव है, जो 
लगन है, वह कविता के प्रति चाहते हुये भी नहीं हो सकती ।... अत. तुम्हारे 
हितंषी के नाते मेरी यही सलाह है, तुम समय और सन्दर्भ के अनुरूप गद्य 
की विभिन्न विधाओं पर कलम चलाओ, अवश्य तुम्हें सफलता मिलेगी |” 
पण्डितजी का यह सुझाव मेरी भावी साहित्यिक सर्जनात्मक यात्रा का पाथेय 
बना और सम्बल बना । इस प्रकार रेड़ी जी ने अपने अगले जीवन में गद्य- 
साहित्य के विभिन्न विधाओं के सृजन कार्य में लग गये । 

आरभम्भिक दिनों में वेसे तो रेड्टीजी ने निबन्ध लेखन के प्रांत रूसीच 
दिद्वाई। फिर गम्भीर अध्ययन मनन के उपरान्त कथा साहित्य को अपना 


प्रिय वियय बना लिया था। रेड्रीजी अपनी रचनाओं के लिये अकसर अपने 
प्रदेशिक परिवेश एवं इतिवत्त को अपना लेते है। प्रादेशिक संस्कृति 
आचार-विचार, इतिहास को अपनी शलीगत प्रतिभा के साथ उपन्यासों में 
पिरोकर हिन्दी पाठकों के सम्मुख ऐंक अतौखा और मौलिक रग-रूप प्रस्तुत 
करते हैं। इस प्रकार इतकी रचनाओं के माध्यम से तेलुग भाषियों का 
जीवन-यापन, तौर-तरीके, समाज और इतिहास का परिचय हिन्दी पाठकों 
को मिल जाता है। 


वस्तुतः इन्होंने हिन्दी साहित्य के स्राथ तेलुग के प्राचीन ए 
आधुनिक नाहित्य, इतिहास एवं संस्कृति का गहन अध्ययन ही नहीं किया, 
अपितु उन रचनाओं एवं रचनाकारों पर हिन्दी में सफलतापूवेक टीका- 
टिप्पणी भी की थी। इस सन्दर्भ में इनका यह वक्तव्य उल्लेखनीय है - 
: पुस्तक रुप में प्रकाशित मेंरी पहली कृति पंचामृत' हैं। इसमें तेलुगू के 
पांच युग-प्रवतेक कवियों के क्ृतित्व एवं ज्यक्तित्व पर विश्लेषणात्मक 
समीक्षा के साथ उनकी क्ृतियों के प्रमुख अंगों का हिन्दी रुपांतर भी भ्रस्तुत 
हुआ है । इस ग्रंथ में रेड्डीजी ने पहले तेलुगु साहित्य की धारा का संक्षिप्त 
परिचय तथा छंद, अलंकार आदि का विवेचन भी कत़्िया है। अंत में 
शव्दार्थ भी परिशिष्ट में जोड़ दिये गये हैं। हिन्दी की प्रमुख पत्निकाओं में 
इसकी अच्छी समीक्षा हुई। विद्वानों की भी प्रशंसायें प्राप्त हुई । यह 
कृति सन 954 में प्रकाशित हुई और 956 में केंद्र सरकार द्वारा पुरस्कृत 
भी हुई थी । 


इसी सिलसिले में श्री रेहीजी ने सव 964 में तेलुग साहित्य का 
इतिहास नामक महत्वपूर्ण एवं मौलिक रचना का प्रणयत किया था। इस 
ग्रंथ के लिखने में आपको काफी परिश्रम करना पड़ा इस सन्दर्भ में 
रेड्टीजी ने कहा -- मेंने (इस रचना के पूर्व) गत्त दस-बारह वर्षो में तेलुगु 
साहित्य का जो अध्ययन एवं अनुशीलन किया, उसका सुन्दर फल यह ग्रंथ 
हैं। साढ़े तीन सौ पृष्ठों में प्रकाशित यह ग्रंथ हिन्दी समिति, सूचना-विभाग 
उत्तर प्रदेश सरकार द्वारा प्रकाशित है। इस ग्रंथ के प्रणयन में मैंने जितना 
श्रम किया उतना शायद अन्य किसी ग्रंथ के लिये नहीं किया । खेद के साथ 
कहना पड़ता है कि तेलुगु में इस प्रकार समग्र रुप में तेलुग साहित्य 
के इतिहास पर एकाध ग्रथ ही प्रकाशित हो पाया है, जो भी प्रकाशित हुये हैं 


#> वन अं १ "> लत हर. आह रह य घ्ः रे जआर न चने 
#लण के ईहूए5। साहहत्यका बालय।र डा शक 


अलग अलग अंश था काल पर। इस संदर्भ में श्री रेड्रीजी का यह 
मौलिक आलो चनात्मक ग्रन्थ अत्यन्त प्रशंसनीय है। इस ग्रन्थ के आरम्भ में 
श्री रेड्डीजी ने तेलुग्‌ प्रदेश का भौगोलिक स्वरूप प्रस्तुत किया है। तदुपरांत 
वेदिककाल से लेकर आधुनिक काल तक आंध्र के इतिहास का संक्षेप में 
परिचय दिया है। इसके बाद क्रमथ : तेलुग भाषा की प्रशस्ति, विकास का 
परिचय कराया है। इसके अनंतर तेलुगु के समस्त साहित्य को छे युगों 
में विभाजित कर प्रत्येक युग की पृष्ठभामि के साथ उस युगीत परिस्थितियों, 
कवियों तथा उनकी क्ृतियों का भी सम्यक बिवेचन क्रिया है। यह ग्रन्ध 
तेलुग एवं हिन्दी विद्वानों के द्वारा भी श्रशंसित हुआ है। इस प्रकार की 
पुस्तकों में उनके “आनन्‍्ध्र के महापुरुष,, आमन्ध्र भारती, तिलुग साहित्य के 
निर्माता, तेलुगु की लोक-कथायें आदि उल्लेखनीय हैं। सन 987 में 
'तेलुग साहित्य के निर्माता शीर्षक रेट्टीजी के निबन्ध मंग्रह्न को केंद्रीय 
सरकार, शिक्षा मन्त्रालय ने पुरस्कृत किया । तीन सौ पृष्ठीं के इस ग्रन्थ में 
ईसवीं ॥| वीं शवी से लेकर आधुनिक काल तक तेलुगु के जिन महान 
साहित्यकारों ने तेलुगु वाहुमय के निर्माण में अमती प्रतिभा एवं विद्वत्ता का 
योगदान दिया है, उन प्रतिनिधि साहित्यकारों पर सोदाहरण परिचयात्मक 
एवं गवेषणात्मक विश्लेषण हुआ है। 


इस प्रकार रेह्ीजी ने अपनी मातृभाषा तेलुग और उसके 
साहित्य, उस प्रान्त के इत्तिहास एवं संस्कृति पर संपूर्ण अधिकार प्राप्त 
करने के बाद हिन्दी कथा-साहित्य के सृजन में प्रवेश किया । यह सही भी 
हैं कि जब एक सृजनात्मक साहित्यकार अपनी मातृभाषा के अलावा अन्‍य 
भाषा-साहित्यों पर अधिकार प्राप्त कर लेता है, उनकी रचनाओं में 
विविधता, व्यापकता एवं गहनता के साथ मानव-जीवन का जीता-जागता 
चिव, गेवीगत-प्रौढ़ता आदि अवष्प प्रकट हो जाती हैं। परिणामस्वरूप वे 
रबनाएँ साहित्यिक-मूल्यों की दृष्टि से अत्यन्त सफस सिद्ध होती हैं। 

बालशोरि रेड्टी ने सत 7959 तक मौलिक निबन्ध, लेखन के साथ 
तेलुगू से अनेक कहानियों, नाटक-ऐकांकी और उपन्यासों का हिन्दी में 
अनुवाद किया था। लेकिन मौलिक हिन्दी उपन्यास के लेखन क़ी दिशा में 
नाटकीय ढंग से उन्हें प्रवेश करता पड़ा। इस सन्दर्भ में रेड्डी जी का यह 
वक्‍तव्य उल्लेखनीय है--- उपन्यास लिखने की न मैने कभी कल्पना की थी 
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ओर न ही योजना वनाई थीं। मैं इसे संयोग की ही संज्ञा दूंगा कि 
अचानक एक दित राजपाल एण्ड सनन्‍्ज, दिल्‍ली के अधिपति श्री विश्वनाथ 
मल्होत्रा से पत्र मिला कि मैं उन्हें एक उपन्यास लिखकर द। पत्न पाते ही मैं 
चोकन्ना रह गया। ...वसे मैंने हिन्दी के प्रायः सभी प्रमुख उपन्यासों की 
समीक्षा का अध्ययन एवं अध्यापन किया था । उन पर आलोचना पढ़ी थी, 
कतिपय उपन्यासों की समीक्षा भी की थी, उपन्यास की कला की बारीकियों 
का सेद्धानतिक ज्ञान रखता थ।। फिर क्या था, मैं कथावस्तु का अन्वेषण 
करने लगा । विचार करते करते मेरे मस्तिष्क में यह बात आई क़ि शबरी' 
का चरित्र जो रामायण में चित्रित है, उसकी पृष्ठभूमि तथा उस युगीत 
स्थितियों का उसमें वर्णन नहीं हुआ है। मुझे उन दिलों में तेलुग के अनेक 
रामचरित सम्बन्धी काव्य ग्रन्थों का अनुशीलच करना पड़ा था। डॉ० 
बासुदेव शरण अग्रवाल ने राष्ट्रकवि मेधिलीशरण गुप्त के अभिनन्‍दन ग्रन्थ 
के लिये तेलुग साहित्य में 'रामचरित” शीर्षक पर एक निब्रन्ध लिख भेजने 
का आदेश दिया था। उस सन्दर्भ में शबरी के चरित्र से बहुत :्रभावित 
हुआ । और शबरी' उपन्यास की रचना 2 दिनों में पूरी हुई ।' रेड्डी जी 
के इस प्रथम उपन्यास को पर्याप्त लोकप्रियता प्राप्त हुई। अब तक इसके 
चार संस्तरण निकल चुके हैं। उस उपन्यास की सफलता के बाद वे 

जिन्दगी की राहु, 'यह बस्ती - लोग, भगर्त-सीमायें', 'स्वप्त और सत्य” 
प्रोफेसर, लकुमा' (ऐतिहासिक), धरती मेरी माँ, 'दावानल' (ऐतिहा- 
सिक ) , बेरिस्टर', प्रकाश और परछाई' (ऐतिहासिक ) आदि हिन्दी उपन्यासों 
का प्रणयत किया था। इनके उपन्यासों में जिन्दगी की राह' 966 में 

द्रीय हिन्दी निदेशालय, शिक्षा विभाग, भारत सरकार द्वारा पुरस्कृत हुआ 
है। धरती मेरी माँ! राष्ट्रभाषा परिषद, पटना द्वारा, दावानल" हिन्दी 
प्रतिष्ठान, हैदराबाद द्वारा तथा 'लकुमा' ज्ञानभारती, बेंगलूर विश्वविद्यालय 
द्वारा पुरस्कृत हुये हैं । 


श्री रेड्डी ने अपनी सृजनात्मक साहित्य की रचना की प्रेरणा तथा 
रचता पद्धति के बारे में कहा-- मुझे लिखने की प्रेरणा बहुधा समाज से 
ही प्राप्त होती है। नित्यप्रति होने वाली घटनाओं, समाचार-पत्रों, कार्टनों 
मित्रों तथा परिचित व्यक्तियों की आप-बीती घटनाओं, यदा-कदा चित्रों से 
भी मुझे प्रेरणा मिलती है। ग्रन्थ तथा पत्रिकाओं के पठन के समय उनसे 
सम्बन्धित समानान्तर भावनायें जो कि मेरे अनुभव में सुनने तथा देखने में 
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आयी होती हैं, मेरी संवेदनशीलता द्वारा पुष्ट होकर अभिव्यक्त होने को 
मचलती है । इसी प्रकार अपने लिखने की पद्धति पर भी इस प्रकार कहा- 
लिखने या बोलने के पूर्व मैं संक्षेप में योजना-सूत्त बना लेता हँ--लेखन के 
समय मेरा ध्यान इस दिशा में अवश्य रहता हैं कि उपन्यास का कलेवर 
इतने पृष्ठों से ज्यादा न हो। अनावश्यक कलेवर न बढ़े । संक्षेप में सारी 
बातें आ जायें । यही कारण है कि मैंने अपनी प्रारम्भिक पाँच उपन्यास दो 
सो पृष्ठों के लिखे हैं। छटा उपन्यास स्वप्न और सत्य' पाँच सौ पृष्ठों का 
योजना-बद्ध होकर ही बन सका है ।! 


रेड्ी जी जितनी सरलगति से मौलिक रचना का सृजन करते हैँ 

उसी सहज गति से अनुवाद भी करते हैं। यह निविवाद सत्य है कि बाल- 
शौरि रेट्टी ने प्राचीन एवं आधुनिक तेलुग॒ ग्रन्थों का हिन्दी अनुवाद सर्वाधिक 
मात्रा में किया है। इस दिशा में आपने तेलुग साहित्य की सभी विधाओं--- 
काव्य, कहानी, उपन्यास, नाटक-एकांकी, आत्मकथा आदि का सहज-शैली में 
अनूदित कर राष्ट्रभाषा हिन्दी की श्रीवृद्धि में इतोधिक सेवा की । इसी 
प्रकार आपने कुछ हिन्दी ग्रन्थों का तेलुगु में सफलतापूर्वक अनूदित किया है । 
डो० शांत कुमार नानूराम व्यास कृत “रामायण काल में भारत संस्कृति” का 
अनुवाद इसका अच्छा उदाहरण है। इस अनूदित रचना ने सन 962 में 
आंध्र ज्योति” तेलुगु दैनिक पत्र में धारावाहिक रूप में 36 सप्ताह प्रकाशित 
होकर पाठक एवं विद्वानों की प्रशंसा प्राप्त की जो सन 982 में पुस्तक के 
रूप में तैलुगु में प्रकाशित हुईं। इनकी अन्य तेलुगु रचनायें हैं-- 'जीवनसूत्र' 
तैर वेनुक', दुरपुटंचुलु' भादि उपन्यास और विश्या” काव्य । 


हिन्दी प्रचार एवं हिन्दी तथा तेलुगु के लेखन क्षेत्र में श्री रेडी के 
दीरघकालीन अनुभव क़ो दृष्टि में रखते हुए मैंने उनसे यह प्रश्न किया कि 
अपने लेखन कार्य से आपको पाठक एवं सरकार की और से जो सत्कार 
प्राप्त हुआ है, क्‍या आप सत्तुष्ठ हैं? उनका उत्तर इस प्रकार रहा-- 
वास्तव में कोई भी लेखक पाठकों की स्वीकृति, सन्‍्तोष व आदर पर अधिक 
सन्तुष्ट होता है...यह समन्‍्तोष आत्मिक होता है। इसका मूल्यांकन नहीं हो 
सकता । अनेक पाठकों ने मेरी रचनाओं पर अपनी प्रतिक्रिया व्यक्त की, 
मेरे सामने अनेक प्रश्न रखे, उनका उत्तर मैंने 'साहित्य-परिचय” आदि पत्र- 
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पविकाओं में दिया था। प्रमीक्षकों ने भी मेरी रचनाओं की अच्छी समा- 
लोचना की कुछ प्रशंसात्मक, कुछ उत्साह एंवं प्रोत्साहन-वर्धक । राज्य 
सरकारों से भी मुझे कोई शिकायत नहीं है। मुझे अग्रत्याशित रूप में ही 
भारत सरकार, उत्तर प्रदेश एवं बिहार सरकारों द्वारा पर्याप्त आदर मिला, 
पुरस्कार भी प्राप्त हुये । मध्य प्रदेश, राजस्थान, हिमाचल प्रदेश, हॉरयाणा 
ओर दिल्‍ली आदि सरकारों के पास कन्नी मैंने अपनी पुस्तकें आज तक न 
पुरस्कार के लिये प्रेषित कीं और न मेरे प्रशंसकों ने । परन्तु मध्य प्रदेश 
साहित्य परिषद ने अपने विभिन्न कार्यक्रमों में लगातार मेरा सहयोग प्राप्त 
किया है, इसी प्रकार केन्द्र साहित्य अकादमी, एन. सी. ई. आर. टी., 
केन्द्रीय हिन्दी निदेशालय, हिन्दी प्रतिष्ठान, आंध्र प्रदेश साहित्य अकादमी, 
हिन्दी विद्यापीठ, देवधर आदि बरावर मेरा सहयोग लेते रहे हैं।' आगे 
उन्होंने फिर कहा-- मैं ऐसा व्यक्ति नहीं हूं कि पुरस्कार व सम्मान प्राप्त 
होने पर बुशी से फूल जाऊं और न प्राप्त होने पर हत्ताश हो जाऊँ। बस, 
में अपना काम करता हूं । पिछले 40 वर्षों से मैंने जो लेखन कार्य किया है, 
उसे हिन्दी जगत ने अब स्वीकारा है। उसकी पहचान में समय लगता है-- 
परिपकवता में भी लगता है... केतकि सींचे सौ घड़ा, ऋतु आये फल होय।” 


वास्तविक जीवन में रेड्टी जी स्पष्टवादी, मिलनसार, संवेदनशील 
एवं हंसमुख स्वभाव के हैं। प्रत्यक्ष रूप से श्री बालशौरि रेही के परिवार 
से परिचित हर कोई यह अवश्य जानता है कि आपकी साहित्यिक़-सजना की 
सफलत्रता के पीछे आपकी श्रीमती सुभद्रादेवी जी का सम्पूर्ण सहयोग 
छिपा हुआ है । 


श्री वालशौरि रेड्डी के हिन्दी प्रचार व लेखन के बृहत कार्य को 
घ्यान मे रखते हुये हम यह निश्चयपूर्वक कह सकते हैं कि राष्ट्रभाषा एवं 
राष्ट्र साहित्य के विकास में महत्वपूर्ण योगदान किया है। 


]4 
राष्ट्रीय भावात्मक एकता 


जब श्रीलंका में रावण का वध हुआ और लंका नगर राम के वश 

में आ गया तब लक्ष्मण ने श्रीराम से प्रार्थता की कि कुबेर द्वारा निर्मित 

अत्यन्त सुन्दर, सुव्यवस्थित, उद्यानवनों से सुशोभित एंवं स्वर्ण-खचित 

महलों से, कला वैभव से विलसित विशाल श्रीलंका नगर को मत छोड़िये, 

यहाँ के राजपथ सुव्यवस्थित एवं सुरक्षित हैं और यह नगर सर्वेललित 

कलाओं का संगम भी है। तब श्रीराम ने स्वराष्ट्र का प्रेम और भारत की 
वेदेशिक नीति का निर्देश इस प्रकार स्पष्ट किया था : 


अपिस्वर्णमययी लंकान में लक्ष्मण रोचते । 
जननी,- जन्मभूमिश्च स्वर्गादपि ग्रीयसि ॥ 
तात्पयं है कि हे लक्ष्मण ! लंका तमर स्वर्ण-खचित महलों और 
सवंकला सम्पन्न अवश्य है लेकिन तुम कभी यह मत भूलो कि माता और 
मातृभमि स्वर्ग से भी बढ़कर है। चाहे विदेश जितना भी आकर्षक एवं 
भोगतुल्य क्यों न हो उस मोह को तुम छोड़ दो । अपनी माता और मातृ- 
भूमि की सेवा करना तुम्हारा परम कतंव्य है। हजारों वर्ष पूर्व लिखित 
हमारे आदिकाव्य रामायण में वाल्मीकि द्वारा निर्देशित यह नीति आज भी 
सारे भारतवासियों के रक्त में संचार कर रही है । 


हम जिस मिद्दी में जन्म लेते हैं, जिसके गोद में फलते-फूलते हैं उस 
के प्रति प्रेम और अनुराग अपने आप पेंदा हो जाता है। एक जागरूक 
व्यक्ति अपने माता-पिता | पुत्र-पौत्त की उन्नति एवं विकास के प्रति जितना 
प्रयत्न एवं प्रतीक्षा करता है वह अपने राष्ट्र और समाज के विकास के प्रति 
भी उतनी ही निष्ठा के साथ प्रयत्तशील रहता है क्योंकि इसी में खुद की 
भलाई भी छिपी हुई है । 

किसी भी राष्ट्र की भावात्मक एकता के लिये मुख्यतः: भौगोलिक 
इकाई के साथ उतत भू-भाग में निवास करने वाले अधिकांश लोगों की 
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संस्कृति, भाषा, ऐतिहासिक पृष्ठभूमि, जाति, सामाजिक आचार-व्यवहार, 
प्रथासनिक प्रणाली आदि अंशों में समानता एवं एकरूपता की आवश्यकता 
होती है। परिवहत एवं संचार साधनों की सुविधायें विभिन्न भागों में 
निवास करने वाली जनता को जोड़ती है और आपसी सम्बन्धों में सौहाद्ता 
और आदकांक्षाओं में सारूप्यता प्रतिफलित होती है। विदेश या अड़ोस-पड़ोस 
देशों के आक्रमण या दबावों के कारण से भी किसी भी देशवाणियों में 
राष्ट्रीय. भावना के तत्व एकोन्मुख एवं समृद्ध होने लगते हैं और भावात्मक 
एकता को सुदृढ़ बनाने के लिये विवेकशील मनीषियों के द्वारा जानवूझकर, 
सोच-विचारकर अनेकता में एकता लगने का कृत्रिम प्रयत्न भी किये जाते हैं । 
इसके उदाहरण के रूप में निम्नलिखित अंश लिये जा सकते हैं : राष्ट्रीय 
प्रयोजन को दुष्ट में रखते हुये क्रिसी एक स्वदेशी भाषा को राष्ट्रीय या 
सम्पर्क भाषा के रूप में विकसित कर लेता, वतंमान राष्ट्रीय भावनाओं के 
परिप्रेक्ष्य में राष्ट्रीय इतिहास का पुनर्लेखन एवं पुनर्मलल्‍यांकतन करना और 
अनेक कारणों से जन-मर से वंचित एवं शिथिल' प्राचीन कला एवं सांस्कृतिक 
मूल्यों को नये रूप में जनता के मन-पटल पर अंकित कर बिभिन्न जाति, धर्म 
एवं संस्कृतियों में समन्वय एवं सदुभावना को बढ़ावा देने की भी आवश्यकता 
होती है। समय-समय पर जिस किसी वर्ग या जन समूह में अनेक छोटे-मोटे 
कारणों से भावात्मक एकता की क्षति होने के अवसर भी आते हैं, ऐसे सन्द्भों 
में मूल समस्या का समाधान ढूंढ निकालने का कतेंव्य केवल उस राष्ट्र की 
सरकार का ही नहीं, सारे नागरिकों का भी हो जाता है । 


पश्चिमी विद्वानों के मतानुसार--स्वतन्त्रता, समानता और सौभा- 
तृत्व आदि मूल सिद्धान्तों के आधार पर सक्वप्रथम्र फ्रांस क्रांति ने आनुवंशिक 
पालन को विश्व के भू-पटल से हटाकर लोकतांत्रिक राष्ट्रों के निर्माण कर 
लेने में विश्व को माग्ग-दर्शन किया था। इस प्रकार उक्त मूल-सृत्रों के 
आधार पर सार्वजनिक समस्याओं के परिष्कार के लिये जनता संगठित प्रयास 
कर स्वयं अग्रसर होने लगे और इसी क्रम में राष्ट्रीयता और भावात्मक 
एकता आदि नये मूल्य विश्व भर में व्याप्त हुये । 


विश्वविख्यात भारतीय दार्शनिक डॉ० सर्वपल्ली राधाक्रष्णन उक्त 
मन्तव्य को गलत मानते हैं। उनके अनुसार-- “पाँच हजार वर्ष से अधिक 
समय पूर्व से ही हमारे यहाँ लोकतन्त्र की बुनियाद है। वेदों को सम्मवत: 
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तीन हजार वर्ष ईसा पूर्व लिखा गया होगा लेकिन उनकी रचना काफी पहले 
हो चुकी थी। अस्तु, लोकतांत्रिक व्यवस्था कोई ऐसी चीज नहीं है जिसे 
हाल में पश्चिमी देशों से प्राप्त किया गया हो। ये प्रवृत्तियाँ हमारे यहाँ 
रही हैं |” 

इसी प्रकार भारत कीं भाधात्मक एकता अनेक सहसख्रों वर्ष पूर्व से 
बनी हुई है। भौगोलिक इकाई के साथ धाभिक सहिष्णुता, सांस्कृतिक 
आदान-प्रदान और समय-समय पर अवतरित समन्वयवादी महापुरुषों के 
त्याग, सत्यान्वेषण, संयम-प्रवचन एवं सदाचारों के कारण भारत की भावा- 
त्मक एकता के तत्वों को नित्य नूतन शक्ित प्राप्त होने लगी । भौगोलिक 
रूप से भारत की उत्तर और पूर्व दिशा में अगम्य परव॑त-शिखरों से तथा 
दक्षिण और पश्चिम की ओर समुद्रों से घेरकर भारत को ऐक स्वतन्त्र भू- 
भाग का रूप प्राप्त हुआ है। इस एकता का एक प्रमुख कारण विश्व- 
मानवता के कल्याणकारी हिन्दू धर्म को माना जा सकता है। इस सन्दर्भ 
में हमारे राष्ट्रीय कवि दिनकर' जी के ये शब्द अत्यन्त उल्लेखनीय हैं-- 
“जो किसी भी विश्वास विशेष के लिये दुराग्रह नहीं करता जो सहिष्णुता, 
स्वाधीन चिन्तन एवं वेयक्तिक स्वतन्त्रता का संसार में सबसे बड़ा हामी 
रहा है। ईश्वर को मानों या न मानों, उपासना साकार की करो या 
निराकार की । अनेक़ देवताओं में विश्वास रखो या फिर किसी देवता को 
मत मानो ढिन्तु यदि तुम हिन्दू रहना चाहते हो तो हिन्दू समाज से तुम्हें 
कोई भी नहीं निकालेगा । इतनी स्वतन्त्रता अपने अनुयायियों को संसार में 
किसी भी धर्म ने नहीं दी थी ।.. इस प्रकार हिन्दू धर्म की पाचन-शक्ति 
इतनी नहान रही है कि हरेक विदेशी या स्वदेशी धर्म और उनकी शाखाओं 
ओर प्रशाखाओं के आचार-विचारों क्रो आसानी से समेट लेता रहा और 
हिन्दू धर्म सदा नित्य नूतन और परम पावनी बनने लगा । 


इस उपखंड पर शक, हुण, मंगोल, पठान, मुगल आदि अनेक 

विदेशी जातियों के अनेक दुराक्रमण हुए । धाभिक और सांस्कृतिक परिवतेंन 

की दिशा में विदेशी शासकों ने यहाँ की जनता पर असहनीय अत्याचार किया 

ओर नाना प्रकार के प्रलोभन दिखाये। लेकिन उनके सारे प्रयास यहाँ की 

मूलभूत वेचारिक, धामिक एवं सॉस्क्ृतिक सघनता को पिघलाने में नका मयाब 

रहें। प्रत्युत जो भी विदेशी जातियाँ भारत के अन्दर प्रविष्ट हुईं, 
7रतीमता की रंगत में रम गयी हैं । 
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हजारों वर्षों के सह जीवन ने हमें छझक शक्तिशाली एवं अनेकता 
में एकता और एकता में अनेकता प्रतिफलित होने वाली इन्द्रधनुषी संस्कृति 
का रूप दे दिया । इस देश में एंक ही धर्म के अनेक शाखाओं और 
प्रशाखाओं के रूप में धामिक आंदोलन चल पड़े । समय-समय पर युगांतर- 
कारी महापुरुष उत्पन्न हुये। हमारे प्राचीत ऋषि-मुनि, दार्शनिक, साहित्यकार, 
कलाकार, विभिन्न धामिक नेता चाह वे भारत के किसी प्रान्त, भाषा, धर्म 
या विदेशी जाति के क्‍यों न हों उन सभी महामतीषियों ने भारत की 
सांस्कृतिक एवं भावात्मक एकता का ग्रणगान किया है। धर्म, दर्शन, 
साहित्य, कला, नृत्य, संगीत, चित्रकला, मृतिकला आवि क्षेत्रों में असाधारण 
सफलता प्राप्त महापुरुषों ने अपनी कला-कृतियों, रचनाओं में संपूर्ण 
भारतीयता की परिकल्पना प्रस्तुत की थी । 


वेद, उपनिषद, रामायण, महाभारत, गीता, स्मृति, पुराण आदि 
विश्व के अति प्राचीन एवं महान ग्रंथ माने जाते हैं जिनके आधार पर 
भारतीय संस्कृति का निर्माण हुआ था। उक्त प्रात्नीन ग्रंथों में मानव- 
जीवन के विभिन्न पहलुओं पर गम्भीर विवेचन, मानव-समुल्यों के निर्णयात्मक 
सिद्धांतों का उल्लेख किया गया है। साथ ही सभी प्रान्त एंवं भाषियों के 
मन:पटल पर एक ही प्रकार की विचारधारा ऐहिक एवं पारलौकिक विषयों 
पर समान विश्वास अंकित किये गये । भगवान और मनुष्य, कर्म, पुरुषार्थ 
भाग्य, मोक्ष-प्राप्ति; उत्सव, मेले, त्योहार, यज्ञ-याग आदि अनेक विश्वास 
सभी भारतवाणियों में समान रूप से पाये जाते हैं । 


प्राचीन काल से भारतवासियों का यह विश्वास रहा हैं कि देश 
के कोने-कोने में उर्पास्थित तीथेस्थान, पुण्य क्षेत्रों का द्शत कर अपने पाप 
कर्मो से विमुक्ति प्राप्त करे । उस समय यातायात की कोई सुविधा नहीं 
रहती थी, क्र-मग और चोरों का भय अनुनित्य रहा करता था। 
प्राकृतिक विभी षिकाओं, नदी-नालो को निर्भीक होकर पार करते थे। और 
शक प्रान्त के लोग दूसरे प्रान्त के पुण्य क्षेत्रों एवं तीथ स्थान पहुंचकर अपने 
पवित्न विश्वासों की पूति कर लेते थे। इन यात्रायों के कारण अनायास 
ही लोग वहाँ के पावन क्षेत्र, पर्वत, नदियों, प्रकृति शोभित वनों को अपनी 
मातृभूमि समझते थे । इस प्रकार एक प्रान्तवासी दूसरे प्रान्तवाध्ियों के 
सम्पर्क में आ जाते थे। फलस्वरूप सामाजिक, आश्थिक और सांस्कृतिक 
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क्षेत्रों पर विवेकशील महापुरुष धर्म एवं दशन पर बहस चलाते थे | संस्कृत 
भाषा सारे देश की बुद्धिजीवियों की सम्पक भाषा रही थी। इस अकार 
प्रांत, भाषा, धारमिक शाखाओं-प्रशाखाओं के अन्त: कलहों से परे होकर 
भारतवासी प्राचीन काल से कन्याकुमारी से लेकर हिमालय पर्वत शिखरों 
तक इस विशाल भू-भाग को अपना देश और इस सुदूर और सुन्दर भू-भाग 
में बसते वाले लोगों को अपने देशवासी समझते थे | 


भारतीय भाषाओं का सामीप्य : 


यह सभी जानते हैं कि संस्कृत भाषा भारतीय संस्कृति की कुआ्जी 
है जो सभी भारतीय भाषाओं के लिमें मातृ-तुल्य है। इसी भाषा के माध्यम 
से प्राचीन राजाओं ने अपनी प्रभुसत्ता को सम्भाला, विभिन्न प्रदेशों के विद्वान 
एवं बुद्धिजीवियों के लिये अपने ज्ञान एवं विद्वत्ता को आदान-प्रदान करने का 
योग्य संवाहिका के रूप में काम किया था। रामायण, महाभारत, गीता, 
वेद, पुराण आदि प्राचीन ग्रन्थ जो हमारे धार्मिक, वेचारिक एवं सांस्कृतिक 
सम्पत्ति हैं, संस्कृत से ही सभी भारतीय .भाषाओं में स्वेच्छापूर्वेक रूपांतरित 
हुये हैं। इस तरह आये संस्कृति एवं कलाओं की पवित्र सलिल धारायें 
संस्कृत के माध्यम से हिमालय से लेकर कन्याकुमारी तक बह निकलीं । 


यदि हम अपनी आधुनिक भाषाओं की तरफ देखें तो पता चलेगा 
कि वे एक-दूसरे से कितना निकट और सीखने में कितना आसान है । 
दक्षिण और उत्तर की माषाओं में व्याकरण सम्बन्धी भिन्नता को छोड़कर 
भारत के किसी दो प्रदेशों की प्रादेशिक भाषाओं के मुहावरे व कहावतों में 
भी काफी सामानतायें दृष्टिगोचर होती हैं। इसके अलावा एक और 
सहालित यह भी है कि सभी भारतीय भाषायें संस्कृत शब्द-गर्भित हैं । 


भारत की राजभाषा और प्रादेशिक भाषायें : 


अंग्रेजी शिक्षा के अध्ययन के कारण लोग पाश्चात्य देशों की प्रजा- 
तन्त्ात्मक प्रणाली और आधुनिक विज्ञान से परिचित एवं प्रभावित होदे 
लगे। अंग्रेजों ने अपती स्वार्थ सिद्धि के लिये भारत में भी रेल, डाक-तार, 
समाचारपत्र, कपड़े के मिल. आदि वैज्ञानिक उपकरणों का आरम्भ किया। 
यातायात और संचार-साधतनों के साथ अंग्रेजी भाषा सभी प्रदेशवासियों 
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की सम्पर्क भाषा बनी जिससे आपसी सम्बन्ध सुदृढ़ होने लगे। शोषित 
और पीड़ित जनता के मन में राष्ट्रीय भावना के साथ राष्ट्रभाषा की कल्पना 
भी उभरने लगी । इस दिशा में हिन्दी प्रदेशवासियों से कहीं आगे हिन्दीतर 
भाषी हिन्दी, हिन्दुस्तानी या उर्दू को सा्वदेशिक सम्पर्क भाषा के रूप में 
विकसित करने में काफी प्रयत्न किया । 9 वीं शती के आरम्भ से बंगाली 
भाषी राजा राममोहनराय, केशवचन्द्र सेन, श्यामसुन्दर सेन, अमृतलाल' 
चक्रवर्ती, जस्टिस शारदाचरण मित्रा, मराठीभाषी गोविन्द रघुनाथ धत्ते, 
सखाराम गणेश देउस्कर, बाबूराव विष्णु पराड़कर, बाल गंगाधर तिलक, 
लक्ष्मी नारायण गद, यूजराठी के स्वामी दयानन्द सरस्वती, मुन्शी सदासुख 
लाल, केशवराम भट्ट, महात्मा गांधी, आदि अंनेक हिन्दीतर भाषी महापुरुषों 
ने हिन्दी भाषा एवं साहित्य के विकास एवं लोकप्रियता को बढ़ाने में महत्व- 
पूर्ण योगदान प्रस्तुत किया है । 


भाषा केवल विचार-विनिमय का साधन ही नहीं, समूची जाति के 
धर्म, शिक्षा, संस्क्रति का सर्वांगीण भण्डार है। भारत के संविधान द्वारा 
घोषित सभी प्रादेशिक भाषायें साहित्यिक एवं सांस्कृतिक दृष्टि से अलृग- 
अलग अस्तित्व रखती हैं। इस बहुभापी भारत को आपम में सिलामे बाले 
यूत्र के रूप में हिन्दी को संविधान के द्वारा राजभाषा का स्थान प्राप्त हुआ 
है । भाषावार प्रदेशों के निर्माण के बाद यह और भी स्पष्ट हो गया है कि 
राष्ट्रीय संस्कृति और राष्ट्रीय साहित्य का सवाल अकेले किसी एक भाषा के 
साथ नहीं बल्कि सभी भाषाओं के पारस्परिक आदान-प्रदान एंवं प्रगति पूर्ण 
सामूहिक विकास के साथ जुड़ा हुआ हैं। जब किसी एक देशी भाषा को 
राजभाषा का पद प्राप्त होता हैं तो उसका दायित्व बढ़ जाता है। उसकी परिधि 
प्रदेशिकता से उठकर सा्वदेशिक वत जाता है और उसे हर कदम फूंक-फूंक 
कर चचना पड़ता है। साथ ही, राजभाषा होने के नाते उसके लिये अनेक 
पहलुओं और कर्तव्यों को सफलतापूर्वक निभाने की क्षमता आवश्यक होती 
है क्योंकि राष्ट्रीय विक्रास, राष्ट्रीय संस्कृति और राष्ट्रीय एकता उस भाषा के 
साथ जुड़ी हुई है। आधुनिक युग की आवश्यकताओं जैमे कि प्रशासनिक, 
आँद्योगिक, शैक्षणिक, वैचारिक आई आवश्यकताओं को दृष्टि में रखक़र 
राजभाषा को अन्य विकसित राष्ट्रभाषाओं (अंग्रेजि, रूसी, फ्रेंच आदी) के 
समतुल्य उिकासोन्युख बनाने की भी आवश्यकता होती है । 
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सातृभाषा एवं भारतीय भाषाओं के अध्ययन की सुविधा : 

इस देश की विडम्बना यही है कि रूस, इंग्लेण्ड, अमेरिका आदि 
विदेशी छात्र एवं छात्राएं दक्षिण भारत के विश्वविद्यालयों में पहुंचकर तेलुगु, 
तमिल, मलयालम आदि भाषाओं के अध्ययन एवं अनुसंधान करते हैं लेकिन 
उत्तर भारत के हिन्दीभाषी छात्र या पंजाबीभाषी छात्र यहाँ की भाषा एंवं 
साहित्य के अध्ययनाथ कभी नहीं पहुँचते । इससे यह स्पष्ट हो जाता है क्रि 
सरकार और शिक्षाविद्‌ देशी भाषाओं का कितना आदर और सत्कार करते 
हैं। इस संदर्भ में साहित्यकार प्रेमचन्द के थे विचार आज भी वन्दनीय 
हैं-- “क्या यह खेद की बात नहीं हैं कि हम दोनों जो एक मुल्क में आठ 
सौ साल से रहते हैं, एक दूसरे के पड़ौस में रहते हैं, एक दूसरे के साहित्य 
से इतने बेखबर हैं ? यूरोपियन विद्वानों को देखिए । उन्होंने हिन्दुस्तान के 
मुतल्लिक हरेक मसुकिन विषय पर तहकीकातें की हैं, पुस्तकें लिखी हैं। वे 
हमें उससे ज्यादा जानते हैं जितना हम अपने को जानते हैं। उसके विपरीत 
हम एक दूसरे से अनभिज्ञ रहने ही में मग्त हैं । साहित्य में जो सबसे बड़ी 
खबी है वह यह है कि वह हमारी मानवता को दृढ़ बनाता है, हममें सहानु- 
भति और उदारता के भाव पैदा करता है। दोया अधिक भारतीय 
भाषाओं के अध्ययन करने के इच्छुक छात्र एवं विद्वानों को कालेज, विश्व- 
विद्यालयों में अध्ययन-अध्यापन की सुविधा के साथ आवश्यक प्रोत्साहन भी 
देना चाहिये । बहु भाषाओं के अध्ययन-अध्यापन, अनुसंधान, आदान-प्रदान 
की भावना को बढ़ावा देने से राष्ट्र की भावात्मक एकता को बल मिलता है 
और विभिन्न भाषियों के बीच में सुहृद भावना बढ़ सकती है । 
भारतीय भाषा-साहित्यों में राष्ट्रीय भावात्मक एकता : 

स्वतन्त्रता आन्दोलन के समय में सभी भारतीय भाषा साहित्यों में 
अभूतपूर्व एवं अदभुत एकता की भावना प्रस्फुटित हुईै। सभी भाषाओं के 
पत्र-पत्रिकाओं ने भी एक ही लक्ष्य और एक ही मार्ग पर चलकर जनता को 
नव जागरण की ओर पथ प्रदर्शत किया । इस प्रकार करीब-क़रीब भारत 
में राष्ट्रीय कांग्रेस की स्थापना के समय से लेकर सामाजिक एवं धामिक 
सुधार, राष्द्र-प्रे म, शिक्षा की व्याप्ति, स्त्री जन उद्धार, अस्पृश्यता निवारण, 
नागरिक अधिकारों के प्रति जागरूकता, अपने-अपने भाषा एवं साहित्य के 
प्रति अपार प्रेम एवं श्रद्धा का परिचय, राष्ट्रभाषा हिन्दी का प्रचार, अंग्रेज 
शासन का विरोध, स्वतन्त्रता, लोकतनन्‍्त्र आदि का प्रचार सभी भारतीय 
भाषाओं की पत्न-पत्नचिकाओं एवं साहित्यिक रचनाओं में प्रतिफलित हुआ था। 
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इसी समय में प्राचीन एऐंवं अपार ज्ञान सम्पन्न संस्कृत और आधुनिक अंग्रेजी 
साहित्य एवं संस्कृति के परिप्रेक्ष्य में सभी भारतीय भाषाओं, लिपियों और 
साहित्य विधाओं का आरम्भ एवं विकास हुआ था । 


स्वतन्त्रता प्राप्ति के बाद संविधान में स्वीकृति प्राप्त भारतीय 
भाषाओं ने अपने-अपने दायरे सें विषय विविधता और साहित्य की विभिन्न 
विधाओों के विकास को प्राप्त किया हैं। यह सनन्‍्तोषजनक विषय है। फिर 
भी खेद के साथ यह कहना पड़ता है कि अधिकांश भारतीय भाषाओं के 
लेखक अपनी मातृभाषा के अदावा केवल अग्रेजी भाषा साहित्य से ही प्रेरणा 
ग्रहण करते हैं। अत्यन्त चिन्ताजनक बात यह है कि इन भारतीय लेखक 
एवं पाठकों को अपने अद्जोसब्पड़ोस राज्यों के भाषा-साहित्य की गतिविधियों 
का परिचय भीं प्राप्त नहीं होता। परिणाम स्वरूप स्वतन्त्रता प्राप्ति के 
पूर्व के भारतीय लेखकों में जो विस्तृत राष्ट्रीय भावना रही थी वह धारा 
मन्द पड़ गयी । किसी एक प्रादेशिक भाषा के लेखक को अन्य भारतीय 
भाषाओं के परिचय के अभाव में विषय विविधता की कमी के साथ सम्पूर्ण 
राष्ट्रीय परिप्रेक्ष्य से बंचित होकर केवल सीमित परिधि में सोचने-विचारने 
का मौका मिलता है । समाचारपत्नों में प्रादेशिक समाचारों का आधिक्य 
पाया जाता है। फलतः भारतीय भाषाओं के लेखक एवं पाठक एक ही 
राष्ट्र में रह कर अपने अड्ोस-पड़ोस के भाषा साहित्य ही नहीं उत्तकी 
आश्िक़, सामाजिक समस्याओं एवं सास्क्ृतिक गतिविधियों से अनभिज्ञ रह 
जाते हैं। उक्त कारणों से आज भी भारतीय भाषाओं की रचनाओं में 
राष्ट्रीय भावना, राष्ट्रीय समस्याओं के प्रति जगरूकता बहुत कम और 
खण्डित पाई जाती है। 


वस्तुतः आज प्रादेशिक भाषा ऐवं साहित्य अपने अपने बन्द कमरों 
में सिकुड कर रह गये हैं जिन्हें अन्य भाषा साहित्यों से मिलने-जुलने और 
उनसे प्रभावित एवं पग्रतिस्पंदित होने के लिये योग्य वांतायन एवं विशाल 
द्वारों की आवश्यक्ता है। तभी राष्ट्रीय भावात्मक एकता रूपी प्रकाश सभी 
भारतीय भाषा साहित्यों में पाया जा सकता हैं। भारतीय भाषा साहित्यों 
के आदान-प्रदान की दिशा में केन्द्रीय साहित्य अकादमी, नेश्ननल बुक ट्रस्ट 
और कुछ प्रादेशिक भाषा-साहित्य की संस्थायें सीमित मात्रा में काम कर 
रही हैं। उन भाषाओं की ख्यातिप्राप्त साहित्यिक रचनाओं को अन्य भरतीय 
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भाषाओं में अनूदित किया जा रहा हैं। केन्द्रीय अकादमी की ओर से प्रति 
वर्ष कुछ प्रादेशिक भाषाओं में प्रकाशित मुल्यवान पुस्तकों को पुरस्कार मिल 
रहे हैं। इसी प्रकार केन्द्रीय साहित्य भकादमी की ओर से संविधान में 
स्वीकृत 22 भाषाओं के प्रमुख लेखकों को एक भाषी लेखक दूसरे भाषी 
लेखकों से विचार-विनिमय करने और उनकी रचनाओं को आकलन करने के 
लिये यात्रा अनुदान भी बहुत सीमित लेखकों को दिया जा रहा हैं। इससे 
एक प्रदेश के लेखक दूसरे प्रदेश के भाषा-साहित्यों, पुस्तकालयों, सांस्कृतिक 
संस्थाओं का परिचय और वहाँ के सामाजिक जीवन, प्राकृतिक रमणीयता, 
आचार-व्यवहारों से प्रभाव ग्रहण कर लेखक अपनी रचनाओं में नये परिवेश 
और नये मूल्यों का प्रतिपादन कर सकता है। इस प्रकार लेखक की व्यापक 
पृष्ठभूमि अपनी रचनाओं के माध्यम से पाठकों को अनायास मिल जाती है । 


भारतीय भाषाओं की लिपियों का एकीकरण की आवश्यकता : 


राष्ट्रीय भावात्मक एकता को साधने में लिपियों का भी अपना 
महत्वपूर्ण स्थान है । हमारी प्रादेशिक भाषाओं की लिपियों को सीमित 
प्रयत्न के साथ एकीकृत किया जा सकता है। जनमत संग्रह और विद्वानों 
की बेठकों से लिपियों में किसी भावा विशेष के उच्चारण एवं संस्कृति के 
हरण किये बिना अनेक लिपियों को सीमित लिपियों में रूपायित किया जा 
सकता हैं। इससे समाचार प्रसारण, टेलीप्रिण्टर, पुस्तक प्रकाशन में समय 
और धन की बचत हो जाती है। एक और महत्वपूर्ण लाभ यह है कि भिन्न 
भाषाओं के लिये एक ही लिपि होने के कारण कोई भी व्यक्ति अनायास ही 
अपनी भाषा के अनावा अन्य भषाओं को पढ़ सकता है और समझने का 
प्रयत्व भी करता हैं। इससे मानसिक रूप से समाज में दूसरी भाषा के प्रति 
द्वेष की भावना कम हो जाती है । 


सारे भारत में आज प्रमुखतः तीन प्रकार की लिपियाँ प्रचलित हैं : 
(4) देवतगरी लियि (2) द्राविड्” लिपि और (3) खरोष्ठी लिपि। देव 
नागरी आज अनेक भारतीय भाषाओं की मातृलिपि मानी जा सकती है और 
देवनागरी लिपि अधिक वेज्ञागिक लिपि भी सिद्ध हुई है। इसे अनेक 
भारतीय भाषाओं ने बहुत कम परिवर्तन कर स्वीकृत किया है। इसके 
सुन्दर उदाहरण के रूप हिन्दी, मराठी, गुजराती आदि भ्षाओं को ले सकते 
हैं। इसी प्रकार बंगाली, उड़िया, असमी और मणिपुरी भाषाओं की लिपियों 
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में अधिक सामीष्य पाया जाता है जिन्हें 'कुटिल लिपि' भी कहा जाता है । 
इन सबकी मूल लिपि देवनागरी ही है। द्राविड़ भाषाओं की लिपियों में 
खासकर तेलुगु और कन्नड़ लिपियों में अन्तर वहुत कम पाया जाता है। इस 
प्रकार संविधान में स्वीकृति प्राप्त भाषाओं के लिये चार या पाँच लिपियों से 
अधिक आवश्यकता नहीं हो सकती । 


स्वतत्रता प्राप्ति के पूर्वे सारे भारतीय भाषाओं के लिये एक ही 
लिपि देवनागरी” को अपनाने की दिशा में कुछ विद्वानों ने पत्च-पत्रिकाओं 
का प्रकाशन भी किया था। उन पत्नों में लिपि दिवनागरी' होती थी और 
रचनाएँ भिन्न भाषाओं की होती थीं । पुत्र : इस परिकल्पना के बारे में 
यदि भाषा वेज्ञानिक, साहित्यकार, राजनीतिज्ञ एवं साधारण जनता खले 
दिल से विचार करंगे तो कुछ अच्छे परिणाम अवश्य निकलेंगे। इस संदर्भ 
में राष्ट्रभाषा से सम्बन्धित संस्थाओं के साथ अन्य प्रादेशिक भाषा संस्थाओं 
के सहयोग की भी नित्तांत आवश्यकता होती हैं । 


रेडियो और द्रदर्शन भावात्मक एकता के प्रतीक बनें : 


आज रेडियो, टेलिविजन, पत्र-पत्चिकाएँ शिक्षित एवं अशिक्षितों में 
भी राष्ट्रीय समस्याओं पर ध्यान देने के मूल स्रोत माने जा सकते हैं। इन 
अचार माध्यमों से सभी राष्ट्रीय भाषाओं, संस्क्ृतियों, समस्याओं पर संतुलित 
एवं सन्दर्भानुसार उपयोग करने से राष्ट्रीय भावात्मक एकता को अवश्य बल 
मिल जाता है । आजकल हमारे प्रसार माध्यम किप्ती एकव्यक्ति या परिवार 
पर विशेष प्रकाश डालकर स्वतंत्रता प्राप्ति के लिये .जिन मनीषियों ने 
अपने जीवन को अपंण किया था उन सबको इतिहास से मिटाने और जनता 
को ग्‌ मराह क़रने का प्रयत्न भी प्रकट हुये हैं। प्रचार एवं प्रसार साधनों के 
लोकतंत्न सरकार द्वारा इस प्रकार दुरुपयोग किये जाने पर संपूर्ण राष्ट्र पर 
दुष्परिणाम निकल सकते हैं । 


हिन्दीतर ताषियों की यह शिकायत निरन्तर बढ़ती जा रही है कि 

दूरदशन के माध्यम से हिन्दी कार्यक्रतों के लिये ही अधिक॑ समय दिया जा 
रहा है, हिन्दी का जबरदस्ती से प्रवार कर रहे हैं, हमारी मातृभाषाओं में 
रदशन कायक्रम बहुत कप्त और दकियानू सी निकालते हैं। केन्द्रीय सुचना 
एव समाचार प्रसारण मंत्रालय को इस बात से जागरूक रहना चाहिए कि 
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संविधान में स्वीकृति प्राप्त भारतीय भाषाओं का दर्जा समान है । हिन्दी 
ओर हिन्दीतर भाषाओं के कार्य क्रप्तों के समय एवं कार्यक्रमों में सन्‍्तुलन एवं 
समन्वय पर विशेष ध्यान देने की आवश्यकता है। हिन्दीतर भाषियों का 
इस असंतोष को समय पर परिष्कार नहीं किया जायेगा तो राष्ट्रीय 
भावात्मक एकता के लिये भयंकर सिद्ध हो जायेगा । 


अनेक्ता में एकत्र की आवश्यकता : 


अनेक शताब्दियों से प्राचीन संस्कृति एवं प्ररम्पराओं से परिवेध्टित 
भारतीय समाज ने आज सर्व स्वतन्त्, जनतंत्रात्मक सत्ता को अपनाकर 
आधुनिक युग में पदायंण किग्रा है।. भारत के विभिन्न धर्म, जाति, भाषा, 
प्रांतवासी एकजुट होकर आधुनिक तिज्ञान एवं तकनीकी के माध्यम से 
समाज के सभी वर्गों के भोतिक एवं मानसिक विकास के लिये कटिंबद्ध हुये 
हैं। आज हरेक भारतंवासी की समस्या यह है कि अपनी प्राचीन संस्कृति 
को आधुनिक युग के अनुरूप कंसे ढालें और अपने मानसिक एवं संघठित 
न्तुलन खोये बिना विश्व के अन्य अग्रगामी राष्ट्रों कें समतुल्य कंसे 
आगे बढ़ें । 


स्वतन्त्रता प्राप्ति के बाद भारत राष्ट्र के मौलिक तत्वों को स्पष्ट 
रूप से हमारे संविधान में प्रतिबिम्बित किया है। संविधान में बहुरूपी 
राष्ट्रीय संस्कृति की सुरक्षा, धर्मनिरपेक्षता, सभो भारतवासियों के लिये ऐक 
ही तागरिकता एवं समान सुयोग, अस्पृश्यता का निवारण, लोकतन्‍्त्न की 
सुरक्षा, मूल अधिकारों की सुरक्षा, सामाजिक, आर्थिक एवं राजनीतिक न्याय, 
विभिन्न बर्ग, जाति, धर्मावलम्बियों में पारस्परिक प्रेम एवं भ्रातृ भावना को 
बढ़ावा देना, एकीकृत विधि-व्यवस्था और अल्पसंख्यकों के कल्याण की सुरक्षा 
इत्यादि प्रमुख तत्व माने जाते हैं। साधारणतः: असमानताओं के बीच 
किसी व्यक्ति या वर्ग भावात्मक एकता का अनुभव नहीं कर सकता | अत: 
संविधान ने सामाजिक, आथिक और अन्य असमानताओं को दूर करने का 
भार पूरे राष्ट्र पर छोड़ दिया है । 


भारतवासियों ने स्वतन्त्रता आन्दोलन में अभूतपूर्व एकता और 
मर -मिटने का साहसपूर्ण त्यग॒ग प्रदर्शित किया था फलस्वरूप हमें स्वतन्वता 
प्राप्त हुईं। आज हम राष्ट्रीय पुननिर्माण में लगे हुये हैं। इस सन्दर्भ में 
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राष्ट्रीय एकता हमारे विकास एवं सम्पन्नता का अत्यावश्यक एवं सर्वप्रथम 
अंग माना जाता है। लेकिन स्वतंत्रता प्राप्ति के बाद लोग अपनी-अपनी 
स्वार्थसिद्धि के लिये फिर से अपने प्रांत, जाति, धर्म, भाषा आदि अलग- 
अलग गुटों में विभाजित होकर राष्ट्रीय भावात्मक एकठा को भंग करने में 
लगे हुये हैं। परिणामस्वरूप भारत के विभिन्न प्रांतों में साम्प्रदायिक दंगे- 
फ्साद, भाषावाद, प्रांतवाद आदि संकीर्ण भावनाओं से आन्दोलन चला रहे 
हैं। अक्सर ऐसे झगड़ों के पीछे किसी न किसी राजनीतिक दल या गृठ का 
हस्तक्षेप पाया जाता है। परिणामस्वरूप राष्ट्रीय विकासक्रम में गिरावट, 
अन्तर्राष्ट्रीय शक्तियों की दृष्टि में भारत का अपमान और राष्ट्रीय भावात्मक 
एकता को जोड़ने वाली शक्तियों में निबंलता पंदा होती जा रही है । 


सांस्कृतिक एवं मातव मूल्यों का सम्मान : 
वस्तुतः राष्ट्रीय भावात्मक एकता के लिये भाषा, साहित्य, संस्कृति 
धर्म, जाति आदि बाह्य .रूप माने जा सकते हैं। मौलिक रूप से आर्थिक, 
सामाजिक, राजनीतिक एवं मानसिक तत्वों के समन्वय के द्वारा ही राष्ट्रीय 
भावात्मक एकता और लोकतनन्‍्त्र पर लोगों में विश्वास बढ़ जाता है। जब- 
जब सरकार किसी प्रांत की उक्त समस्याओं पर अदूरदशिता, राजनीतिक 
हस्तक्षेप और लाल-फीताशाही का अनुसरण करती है तभी लोगों में असन्तोष 
फ़ैल जाता है। परिणामस्वरूप पारस्परिक संघर्ष, राष्ट्रीय सम्पत्ति पर 
आग लगाते हैं और अलग ,राज्य या राष्ट्रीय माँग करने वाले तत्वों को 
शक्ति मिल जाती है। इस प्रकार राष्ट्रीय भावात्मक एकता को क्षति 
पहुंचती है । 
यह बड़ी चिन्ताजनंक बात है कि स्वतन्वता प्राप्ति के चालीस वर्षों 
के बाद भी हमे अपनी सामेन्तवादी विचारधारा से मुक्त नहीं हो सके । यह 
प्रथा पिछड़े हये राज्यों में आंज॑ भी जेसी की तेसी बनी हुई है। संविधान 
और प्रशासनिक आदेशों के विरुद्ध देश के विभिन्न भागों में बेकारी, अस्पु- 
श्यता आदि भवंकर असामाजिक तत्व विद्यमान हैं। पिछड़े हये इलाकों 
में शिक्षा और आथिक बिकास के बिना लोग इस प्रकार की कुरीतियों से 
मुक्त नहीं हो सकते । आर्थिक असन्तुलन को मिटाने के प्रयत्न के साथ 
अमीर मौर गरीब वर्गों के आपसी सम्बन्धों में सुहृदभावना स्थापित करमे 
से आंज हम अनेक प्रांतों में चलने वाले प्रांत 'ऐवं जाति सम्बन्धी आन्दोलनों 
को मिटा सकते हैं । 
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असामाजिक तत्वों की समस्या : 


हमारी दुवंलता यह है कि राष्ट्रीय सम्पत्ति को अपनी नहीं मानते 
हैं। स्वतन्त्रता प्राप्ति के समय में विदेशी शासकों को देश से बहिष्कृत करने 
के लिये स्कूल एवं कालेज छोड़कर जुलूस निकालना, रेलगाड़ियों को रोकना 
पटरियों को अलग कर देना, परिवहन साधनों, सरकारी दफतरों को जलाना 
आदि किये गये थे । अंग्रेजी शासन में विदेशी वस्त्रों एवं वस्तुओं को 
जलाना आदि गांधी जी के निदशन में भी चलते थे। स्वतन्त्रता प्राध्ति 
के बाद भी हमारे मन में सरकार का माल पराया समझा जाता हैं । 


आज औसत भांरतवासी की दष्टि चाहें वह शिक्षित हो या अशिक्षित्त, 
यही है कि जो मी सावंजनिक सम्पत्ति चाहे रेल, दफंतर, बिजंली, बेक, 
स्कूल-कालेज और वहाँ की सारी चीजें हमारी नहीं हैं इसलिये चाहे उनका 
दुरुपयोग किया जा सकता है या नष्ट-भ्रष्ट करने की स्वतन्त्रता भी है और 
उनके नष्ट होने से हमारा कोई ताल्लुक नहीं। हमारे मन में राष्ट्रीय 
सम्पत्ति के प्रति जो दुष्ट भावना हैं उससे हमें बाहर निकलना चाहिये । 
तभी राष्ट्रीय विकास, राष्ट्रीय भावात्मक एकता आदि विषयों पर सखोच- 
समझ सक़ते है । | 


यह अत्यन्त सोचत्तीय बात हैं कि जेसे-जेसे भारत में शिक्षा की 
व्याप्ति, ऐश-आराम के लिये उपयोगी उपकरणों का विकास, आर्थिक एवं 
वेज्ञानिक प्रगति प्राप्त हो रही है, उस पमाने से कहीं अधिक मात्रा में लोगों में 
सामाजिक नीति-नियमों का उल्लंघन और विश्रवंखल जीवन के प्रति अनुरक्ति 
बढ़ती जा रही है । ईससे यह स्पष्ट हो जाता है कि हम अपने परम्परागत 
जीवन मूल्यों से भटक गये हैं, हमारे राजनीतिज्ञ जो उच्च पदों पर आसीन 
हैं, भ्रष्टाचार, गण्डागर्दी को बढ़ावा दे रहे हैं। परिणामस्वरूप साम्प्रदायिक 
दंगे-फसाद और साधारण सामाजिक जीवन में अनुनित्य असुरक्षा फेलती जा 
रही है। अनुशासनहीनता, वेरोजगारी, अकर्मण्यता आज हमारी राष्ट्रीय 
सम्पत्ति बन गयी हैं। ये सभी वर्तमान आन्तरिक दुबंलतायें राष्ट्रीय विकांस 
को पंगू बता देती हैं। हमारा इतिहास ही इस बात का साक्षी है कि 
आन्तरिक दुबंसताओं के कारण से ही हमें हजारों वर्ष बबंर विदेशी 
जातियों के अधीन रहना पड़ा था। 
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चाहे हमें विज्ञान ऐवं तकनीकी आदि भौतिक संसाधनों से जितनी 
भी प्रगत्ति मिले, मानसिक संतुलन, सामाजिक अनुशासन, राष्ट्र प्रेम 
कतंव्यपरायणता के बिना विश्व के विकसित राष्ट्रों के समकक्ष नहीं पहुँच 
सकते । इसलिये हमें आधुलिक विज्ञान के द्वारा समाज के सभी वर्गों के 
जीवन स्तर को एक तरफ अवश्य बड़वा देना चाहिएं और दूसरी तरफ 
हमारे प्राचीन धर्म सहिष्णुता, सत्य और अहिसा को हमारी जीवनधारा 
मान लेता चाहिये । इस प्रकार प्राच्य एवं पाश्चात्य संस्क्ृतियों के सम्मेलन 
से ही विश्व में हम आधुनिक विकासशील राष्ट्रों के प्रतीक बन सकते हैं। 
हमारी विरासत में जो आध्यात्मिक, पारलौकिक एवं चिरतन मूल्य मिले, 
उनकी सुरक्षा हमें कर लेनी चाहिये, साथ ही पाश्चात्य संस्कृति के परिरप्रेक्ष्य 
में ऐहिक एवं भौतिक आवश्यकताओं पर भी समान दृष्टि केन्द्रित करनी 
चाहिये । उक्त मूल्यों का विक्रास एवं समृद्धि हमें तभी संभव हो सकती हैं 
जब हम सब प्रांत, भाषा, धर्म, जाति, वर्ग आादि से परे होकर एकजुट 
हो सके । जे 

आधुनिक भारत के युगचेता महापुरुष स्वामी विवेकानंद जी ने 
भगवान से प्राथना की कि-- भारतवासियों में समानता, मानवता 
और भाईचारे की भावना के साथ धेय और साहस प्रदान कंरो। उन्हीं की 
वाणी में-- 'ऐ भारत! तुम मत भूलना कि तुम्हारी स्त्रियों का आदर्श 
सीता, सावितवी, दमयन्ती, है, तुम मत भूलना कि तुम्हारा विवाह, धन और 
जीवन इंद्विय-सुख के लिये, अपने व्यक्तिगत सुख के लिये नहीं हैं, तुम मत 
भलना कि नीच, अज्ञानी, .दरिद्र, चमार और मेहतर तुम्हारा रक्त और 
तुम्हारे भाई हैं। ऐ वीर! साहस का आश्रय लो | गर्व से बोलो कि मैं 
भारतवासी हूँ ओर प्रत्येक भारतवासी, दरिद्र भारतवासी, ब्राह्मण 
भारतवासी, चांण्डाल भारतवासी, सब मेरे भाई हैं, भारतवासी मेरे प्राण हैं 
भारत की देव-देवियाँ मेरे ईश्वर हैं, भारत का समाज मेरी शिशु-सज्जा, मेरे 
यौवन का उपवन और मेरे वाद्धंक्य की वाराणसी है और रात-दिन कहते 
रहों--है गौरीनाथ ! हे जगदम्बे ! मुझे मनुष्यत्व दो, माँ मेरी दुबंलता और 
कापुरुषता दूर कर दो, मुझे मनुष्य बनाओ |” सदा हमें उनकी उज्ज्वल 
वाणी को नतमस्तुक होकर स्मरण कर लेने की आवश्यकंता है तभी हम 
राष्ट्रीय भावात्मक एकता को सुदृढ़ बना सकते हैं । 


